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RESUMO

Este trabalho versa sobre o papel das narrativas orais na formacao da identidade
cultural das criangas indigenas macuxi e wapixana, localizadas na regido da Serra da
Lua, no municipio do Canta-RR. Trata-se de uma pesquisa de campo de cunho
qualitativo, que utilizou como metodologia a Historia Oral para constituir as fontes. A
coleta de evidéncias se deu por meio de analise documental (PPP), pesquisa
bibliografica e entrevista semiestruturada com cinco professores do Ensino
Fundamental I, um coordenador pedagégico e dois moradores antigos da
Comunidade Indigena Canauanim. A problematica que norteou a pesquisa partiu do
seguinte questionamento: Qual a importancia das narrativas orais para formagao da
identidade cultural das criangas indigenas macuxi e wapixana, localizadas na regiao
da Serra da Lua? Teve como objetivo principal, compreender como as narrativas orais
presentes na Comunidade Indigena Canauanim favorecem a compreensao da cultura
e a afirmacéao da identidade das criangas indigenas wapixana e macuxi. O corpus da
pesquisa é formado por uma contextualizagdo da Educagéo Escolar Indigena no Brasil
e em Roraima, Caracterizagdo da Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete, uma
reflexdo sobre a Importancia da Propagagao da Cultura Indigena as Novas Geragdes
no Seio da Familia através das Narrativas Orais e o Trabalho dos Educadores
Indigenas com as Narrativas Orais. A pesquisa revelou que embora as narrativas orais
sejam importantes para valorizagdo da cultura, na atualidade estdo sendo pouco
utilizadas entre as familias e que a escola tem buscado resgatar a valorizagdo da
cultura indigena através do trabalho dos professores da disciplina de Lingua Indigena
com as narrativas em sala de aula.

Palavras-chave: Educacgao Indigena. Educagao Escolar Indigena. Narrativas Orais.



ABSTRACT

This work focuses on the role of oral narratives in the formation of the cultural identity
of indigenous children Macuxi and Wapixana, located in the region of the Serra da Lua,
in the county of Canta-RR. This is a qualitative field research which used Oral History
as methodology to form the sources. The collection of evidence, took place through
documental analysis (PPP), bibliographic research and semi-structured interview with
five Elementary School | teachers, a pedagogical coordinator, and two of the oldest
residents of the Canauanjm Indigenous Community. The problem that guided the
research came from the following question: What is the importance of oral narratives
to the formation of the cultural identity of indigenous children Macuxi and Wapixana,
located in the region of the Serra da Lua? It had, as main objective, to understand how
the oral narratives present in the oral narratives of the Canauanim Indigenous
Community favour the understanding of the culture and the affirmation of the cultural
identity of the children of the community. The corpus of the research is formed by a
contextualization of Indigenous School Education in Brazil and in the state of Roraima,
characterization of the State School Indigenous Leader (Tuxaua) Luiz Cadete, a
reflection about the importance of the spread of Indigenous Culture to the new
generations in the family section through oral narratives and the work of indigenous
educators with oral narratives. The result of the research revealed that although oral
narratives are important for the valorization of culture, at the moment they are being
little used among the families and that the school has sought to recover the valorization
of the indigenous culture through the work of teachers of the discipline of Indigenous
Language with the narratives in the classroom.

Keywords: Indigenous Education. Indigenous School Education. Oral Narratives
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1 INTRODUGAO

Brasil, terra onde habitam varios povos, cada um com sua cultura, tornando
assim nosso pais um celeiro de diversidade cultural, sendo essa a maior riqueza que
possuimos, pois cada um contribui para o enriquecimento da nossa cultura. O estado
de Roraima nao é diferente, povos de diversas regides do pais constituem sua
populacdo, além dos indigenas que ja habitavam esta terra. Desse modo, torna-se
dificil definir qual é realmente a cultura roraimense.

O presente trabalho aborda a questdo das narrativas orais, visando buscar
conhecimento de como elas influenciam na construgcdo da identidade cultural das
criangas na comunidade Canauanim, que esta localizada na regido da Serra da Lua,
no municipio do Canta-RR.

A pesquisa contara com a participacdo de cinco professores, sendo dois de
Lingua Indigena (wapixana e macuxi) e trés que atuam nas séries iniciais do Ensino
Fundamental I; um coordenador pedagdgico e dois moradores mais antigos da
comunidade, para verificar a importancia das narrativas orais e como se da esse
momento de propagacgao da cultura para as criangas.

Com relacao a identificagdo dos entrevistados, essa sera mantida em sigilo,
sendo identificados os sujeitos dela no texto como: professores P1, P2, P3, P4 e P5,
coordenador pedagogico, C. e moradores, M1 e M2.

A pesquisa foi realizada na Comunidade Canauanim, localizada no Municipio
Cant4, que é formado por:

Seis vilas principais: Serra Grande |, Serra Grande Il, Vila Central, Félix Pinto,
Vila Unido e Santa Cecilia. Sua populagédo estimada é 16.877 habitantes
(IBGE, 2017). Possui uma area territorial de 7.664,831 km?, o que resulta
numa densidade demografica de 1,81 hab./ km2 Tem como comunidades
indigenas Canauanim, Barro Vermelho, Campinho, Malacacheta,

Jacamizinho, Jenipapo, Tabalascada e Laje, com a predominancia das etnias
Macuxi e Wapixana (SEGAT/FUNAI, 2018)".

A escolha do tema se deu apds participacdo numa palestra ministrada pelo
professor doutor Devair Antonio Fiorotti da Universidade Federal de Roraima (UFRR),
durante o Simpésio de Estudos de Linguagem e Cultura Regional no ano de 2015. O
tema abordado no evento, Literatura Oral: Narrativas, Cantos e Encantos Amerindios,

foi relevante para o desenvolvimento da pesquisa que, por meio dos estudos da

(Dados obtidos através de uma visita a FUNAI-RR)
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Literatura Oral, visa verificar qual o papel das narrativas orais na formagao da
identidade cultural das criangas wapixana e macuxi.

Decerto que vivemos em um Estado com uma diversidade cultural riquissima
e que essa multiculturalidade faz parte ndao apenas da nossa realidade, mas esta
presente em todo o pais. Como diz Matos, “[...] Roraima possui uma diversidade
cultural significativa, e uma identidade cultural ainda em constru¢do” (MATOS, 2013,
p. 118). Nesse viés, o presente trabalho busca responder a seguinte pergunta: Qual é
o papel das narrativas orais na formacéao da identidade cultural das criangas indigenas
macuxi e wapixana?

A pesquisa tem como campo empirico a Comunidade Indigena Canauanim e
a Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete, localizadas no municipio do Canta,
Estado de Roraima. A escolha se deu pela regidao atender aos critérios previamente
determinados, a saber, proximidade com a capital de Boa Vista e existéncia de escola
de ambito Estadual de Ensino Fundamental, além da aceitagdo da pesquisa pela
comunidade.

O Objetivo Geral da pesquisa € compreender como as narrativas orais da
Comunidade Indigena Canauanim favorecem a compreensé&o da cultura e a afirmagéo
da identidade cultural das criangas da comunidade. Tem como Objetivos Especificos:
identificar como se deu o processo de educagao escolar indigena no Brasil e em
Roraima; analisar como tem sido o trabalho dos educadores da Escola Estadual
Indigena Tuxaua Luiz Cadete com as narrativas orais nas seéries iniciais do Ensino
Fundamental |; e analisar como tem sido a pratica das narrativas orais no meio familiar
da Comunidade Canauanim.

Esta pesquisa, de desenho qualitativo, propde compreender a importancia das
narrativas orais para a formacao da identidade cultural das criangas por meio de uma
pesquisa de campo, com a utilizagdo da metodologia da Historia Oral. Os instrumentos
de pesquisa sao, prioritariamente, a anadlise de documento, a pesquisa bibliografica, o
diario de campo e a entrevista semiestruturada.

Durante a execugdo da pesquisa, foram realizadas oito entrevistas: 1) com o
coordenador pedagdgico da escola, a fim de analisar a questao dos planejamentos
dos docentes, se neles constam o trabalho com as narrativas orais da comunidade, o
funcionamento da escola e sua organiza¢ao (Apéndice A), analise do Projeto Politico
Pedagdgico (PPP), verificando se ele contempla o ensino das narrativas orais; 1I) com

cinco professores que trabalham nas séries iniciais do Ensino Fundamental |, sendo
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dois de Lingua Indigena, obtendo informagdes dos trabalhos desenvolvidos com
relagao as narrativas orais da comunidade e como se desenvolve o conteudo em sala
de aula (Apéndice B); e lll) entrevista com dois moradores da comunidade para
obtermos relatos sobre o0 processo de propagacgdo das narrativas orais as novas
geragdes (Apéndice C).

O trabalho esta estruturado em quatro capitulos apoés a introducdo. O capitulo
I, intitulado Percurso Metodolégico, discute a opgao tedrico-metodoldgica da pesquisa,
0s sujeitos, o contexto e os procedimentos de analise dos dados da pesquisa. Tem
como tedricos: Severino (2016), Gil (2002), Filho (2013), Chizzotti (2014) entre outros.
A escolha desses autores se deu por todos eles terem uma influéncia muito forte no
campo da Metodologia Cientifica.

O capitulo Il apresenta uma analise da Histéria da Educagao Escolar Indigena
no Brasil, sua implantacdo no Estado de Roraima, até a Constituicdo da Comunidade
Indigena Canauanim. Os principais autores que compdem o capitulo sdo: Luciano
(2006), Siqueira e Ruckstadter (2014), Neto e Maciel (2008), Quaresma e Ferreira
(2013), Simas e Pereira (2010).

O capitulo Ill faz uma analise com relagao a pratica de contar histéria pelos
mais velhos no seio das familias da Comunidade Indigena Canauanim e como isso
tem se dado no dia a dia. Nesse debate, temos como autores: Maher (2006), Zanon
(2011), Farage (1997), Silva (2004), dentre outros que norteiam a discusséao.

O capitulo IV traz em seu corpo uma analise sobre a importancia da utilizagao
das narrativas orais em sala de aula pelos educadores, demonstrando como tem sido
realizado esse trabalho na Comunidade Indigena Canauanim. Os principais autores
utilizados como revisao do capitulo sdo: Barthes (2008), Macedo (2013), Silva e Souza
(2013), Fumagalli, Thomé e Porto (2014), Monteiro e Sales (2009), Cunha (2013),
dentre outros. Por fim, foram apresentadas as consideragdes finais, intituladas —

Confrontando as ideias —, que fecham todas as reflexdes realizadas neste trabalho.
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CAPITULO | PERCURSO METODOLOGICO

O presente capitulo tem como objetivo descrever o percurso metodoldgico
que foi desenvolvido durante toda pesquisa, apresenta o tipo de pesquisa utilizada,
meétodos, técnicas e instrumento de coleta de dados. Sua fundamentacido se da a
partir da concepcao de Severino (2016), Gil (2002), Filho (2013), Chizzotti (2014) e
outros autores.

Para iniciar a execugao do trabalho de coleta de dados foi preciso proceder
com alguns tramites obrigatérios no contexto de uma comunidade indigena. Foi
necessario, antes de iniciar a pesquisa, enviar o projeto de pesquisa ao Comité de
Etica em Pesquisa (CEP) e a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa. Por se tratar
de povos indigenas, o projeto foi aprovado com o n°® 2.946.930. (Conforme o Apéndice
D), elaborar um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) em Pesquisas
com Seres Humanos, para todos os participantes da pesquisa assinarem (Conforme
o Apéndice E) e elaborar uma carta de anuéncia para o tuxaua da comunidade
assinar, obtendo assim a autorizagao para a realizacdo da pesquisa na comunidade

(Conforme o Apéndice F).

1.1 CONTEXTUALIZAGCAO DA PESQUISA

A sociedade roraimense € composta por pessoas de varias partes do Brasil e
do exterior, como Venezuela e Guiana Inglesa e por indigenas que estao presentes
em todas as partes da cidade de Boa Vista e dos demais municipios de Roraima. Em
funcao disso, presenciamos um celeiro de diversidade cultural que € enriquecido com
a cultura de cada povo que constitui esse Estado. Com essa diversidade existente,
surge entdo a problematica: qual € o papel das narrativas orais na formacao da
identidade cultural das criangas indigenas macuxi e wapixana?

O objetivo geral do estudo € compreender como as narrativas orais presentes
na Comunidade Indigena Canauanim favorecem a compreensdo da cultura e a
afirmacao da identidade cultural das criancas da comunidade. A pesquisa tem como
objetivos especificos: identificar como se deu o processo de educagao escolar
indigena no Brasil e em Roraima; analisar como tem sido o trabalho dos educadores
da Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete com as narrativas orais nas séries
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iniciais do Ensino Fundamental |; e analisar como tem sido a pratica das narrativas
orais no meio familiar da Comunidade Canauanim.

O trabalho apoia-se em uma pesquisa de campo com a metodologia da
Historia Oral com carater qualitativo, sendo que “[...] a informagao qualitativa € mais
nitida, porque é interpretada e lida como sujeito-objeto e ndo simplesmente um ‘objeto
de analise” (DEMO, 2001, p. 30).

Salienta-se ainda que a informacao qualitativa € o resultado da comunicacao
discutida na qual o sujeito pode questionar (DEMO, 2001, p. 30). Dessa forma,
optamos pela pesquisa de base qualitativa, pois o propdsito fundamental desse tipo
de pesquisa é a compreensao, explanacgao e especificagao do fendmeno, sendo que
0 pesquisador precisa tentar compreender o significado que os outros dao as suas
préprias situagdes (FILHO, 2013, p. 41).

1.2 TIPO DE PESQUISA

A escolha desse tipo de pesquisa se deu pelo fato dela propiciar ao
pesquisador uma interagdo entre pesquisador e pesquisado (FILHO, 2013, p. 41) e
atender as especificidades do trabalho que é compreender como as narrativas orais
presentes na Comunidade Indigena Canauanim favorecem a compreensao da cultura
e a afirmacao da identidade cultural das criangas.

A pesquisa com a abordagem qualitativa vai além de dados numéricos e
propicia um detalhamento profundo da pesquisa” (FILHO, 2013, p. 41). O termo
qualitativo implica em:

Uma partilha densa com pessoas, fatos e locais que constituam objetos de
pesquisa, para extrair desse convivio os significados visiveis e latentes que
somente sao perceptiveis a uma atengao sensivel. Apés este tirocinio, o autor

interpreta e traduz em um texto, zelosamente escrito, com perspicacia e
competéncia cientificas, os significados patentes ou ocultos do seu objeto de

pesquisa (CHIZZOTTI, 2014, p. 28).

Na abordagem qualitativa ndo é a atribuicdo de um nome que estabelece o
rigor metodoldgico da pesquisa, mas a explicitagado dos passos seguidos na realizagao
dela (ANDRE, 2013, p. 96).

A sua importancia se da pelo fato de que “ela responde a questbes muito
particulares, pois se preocupa com um nivel de realidade que nao pode ser

quantificado, englobando um universo de significados, motivos, aspiragdes, crengas,
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valores e atitudes [...]" (MINAYO, 1994, p. 21), até porque o seu objetivo ndo é
quantificar dados numéricos, mas dar ao pesquisador subsidios que o levem a
desenvolver um estudo de forma profunda.

Toda pesquisa precisa ser embasada, e para fundamenta-la € necessario
recorrermos a um estudo bibliografico, pois é ele quem da suporte para o
desenvolvimento do trabalho. Diante disso, “o pesquisador trabalha a partir das
contribui¢des dos autores dos estudos analiticos constantes dos textos” (SEVERINO,
2016, p. 131).

Para que o referencial teérico seja elaborado da melhor maneira possivel, &
importante realizar um “planejamento sistematico do processo de pesquisa,
compreendendo desde a definicdo tematica, passando pela construgao logica do
trabalho, até a decisdo da sua forma de comunicagédo e divulgagdo” (BOCCATO,
2006, p. 266). Isso garante a postulacédo de hipdteses ou interpretagdes que servirdo
de ponto de partida para outras pesquisas (LIMA e MIOTO, 2007, p. 98).

Assim, como a pesquisa bibliografica, a analise documental se constitui de
uma valiosa técnica na abordagem qualitativa, “[...], pois, busca identificar informagdes
por meio de registros que podem ser leis e regulamentos, normas, pareceres, cartas,
memorandos diarios pessoais, arquivos escolares, etc.” (LUDKE e ANDRE, 2014, p.
44 e LUDWIG, 2012, p. 63). Para isso, ela percorre o mesmo caminho que a pesquisa
bibliografica, dando o suporte que o pesquisador necessita durante a execugéao de

sua pesquisa.

1.2.1 Pesquisa de Campo

Buscando responder o problema de pesquisa, ou seja, Qual € o papel das
narrativas orais na formagao da identidade cultural das criangas indigenas macuxi e
wapixana?, a pesquisa de campo vai possibilitar a oportunidade de ir até a fonte para
buscar respostas ao problema, pois ela consiste na observagao dos fatos tal como
ocorrem espontaneamente, na coleta de dados e no registro de variaveis
presumivelmente relevantes para ulteriores analises, podendo estabelecer relagdes
constantes entre determinadas condi¢des e determinados eventos observados (RUIZ,
1976, p. 50).

Esse tipo de pesquisa nos da a oportunidade de adentrarmos a fundo na
pesquisa, indo in loco buscar respostas aos questionamentos realizados pelo
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pesquisador. E, também, uma busca cujo olhar dirige-se para locais ja conhecidos por
muitos, mas, sempre, com uma maneira diferente de ver e pensar determinada
realidade a partir da experiéncia e da apropriagao do conhecimento, que sdo muito
pessoais (DUARTE, 2002, p. 34).

1.2.3 A Historia Oral

Um dos objetivos é analisar como tem sido ou se ainda existe a pratica de
contar as narrativas orais no meio familiar. A utilizagdo da Historia Oral, como
metodologia, vem atender todas as demandas necessarias para o desenvolvimento
desse trabalho, pois consiste em uma fonte riquissima, devido ao fato de atribuir
importancia aos sujeitos da pesquisa. Nela, sdo eles os construtores do seu destino,
além de possibilitar um mergulho no mundo criado e dinamizado pelas pessoas em
seu dia a dia no ambiente onde estéo inseridos (CHIAPETTI, 2010, p. 145).

Essa metodologia fornece toda a estrutura que necessitamos para o
desenvolvimento de forma significativa da pesquisa, atendendo aos nossos anseios
com relagao aos dados coletados. Mas ela nem sempre foi tdo apreciada, passando
a ser valorizada como método de pesquisa de campo quando os pesquisadores
comecaram a constatar que percepcgdes, sentimentos, emocdes, valores e visdes de
mundo n&o apareciam nos dados estatisticos (CHIAPETTI, 2010, p. 147).

O surgimento da metodologia da Historia Oral ocorreu em:

meados do século XX, apos a invencéo do gravador a fita, constituindo-se a
partir da realizagcéo de entrevistas gravadas com individuos que participaram
de, ou testemunharam acontecimentos e conjunturas do passado e do
presente, valorizando o falar que é a fonte primaria do ser humano, pois
desde do seu surgimento do homem a palavra emergiu junto com ele, antes
mesmo que a escrita surgisse, dai a importancia dessa metodologia, que

valoriza o0 que nds temos a dizer sobre algo ou determinada situagao
(ALBERTI, 2005, p. 155).

Verificamos que a palavra veio a existir antes da escrita, o que nos mostra a
histdria e diante dessa realidade, as narrativas orais tém grande importancia, pois sao
fontes da sabedoria dos antigos que s&o repassadas através da oralidade para as
novas geragdes, sendo uma fonte importantissima no desenvolvimento desse estudo.
Com relacao a definicdo de Histéria Oral:

Um conjunto de procedimentos que se inicia com a elaboragao de um projeto
e que continua com a definigdo de um grupo de pessoas (ou colénia) a serem
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entrevistadas, com o planejamento da condugdo das gravagbes, com a
transcricdo para o uso, arquivamento e, sempre que possivel, com a
publicagdo dos resultados que devem, em primeiro lugar, voltar ao grupo que
gerou as entrevistas (MEIHY, 2000, p. 29).

Utilizar a Histéria Oral como metodologia é muito mais que ouvir as pessoas.
Ela requer que tenhamos claramente a necessidade de planejarmos cada passo que
sera dado durante o estudo.

A histdria oral € “como um método de investigacao cientifica, como uma fonte
de pesquisa de campo ou, ainda, como uma técnica de producao e tratamento de
entrevistas ou depoimentos gravados” (ALBERTI, 2004, p. 34). Sendo que as falas
tomadas no ambito da histéria oral permitem ao pesquisador o0 acesso as
informacdes/pistas sobre aspectos de dificil apreensdo por outros caminhos
investigativos e, ainda, fornecem ao pesquisador experiéncia e caracteristicas
particulares sobre aquilo que esta sendo investigado (ALBERTI, 2004, p. 34).

As narrativas atribuem significados e sentido ao passado e permitem
compreender o presente, além de serem um direcionamento para o futuro. A
necessidade de utilizar essa metodologia, advém do fato de que “...] sao
manifestacdes da cultura do povo e elementos vivos da literatura oral que podem ser
apagadas da memodria coletiva” (SPOTTI, 2011, p, 27). Como ressalta Portelli:

A Histdria Oral € mais do que uma mera narrativa dos fatos sucedidos, € uma
ciéncia e arte do individuo que visa a aprofundar, por meio de conversas com
pessoas, as experiéncias e memorias individuais e o impacto que estas
tiveram na vida de cada uma (PORTELLI, 1997, p. 17).

Utilizar a histéria oral como metodologia de trabalho é valorizar a sabedoria
dos antepassados, propiciando assim um resgate com relagdo ao que eles tém para
nos repassar, valorizando a oralidade, que sempre esteve presente desde o
surgimento do homem. A utilizagdo dessa metodologia faz-se necessaria, pois busca
adquirir as informagbes desejadas em uma pesquisa por meio de entrevistas,
produzindo dados a partir de relatos orais daqueles a serem entrevistados. Com a
Histéria Oral é possivel conhecer uma historicidade local singular, visto que os
pesquisados ocupam historicamente um tempo e um espago (FERREIRA,
FERMANDES E ALBERTI, 2000, p. 12).

A Histdria Oral enquanto método enfatiza a importancia de se partir do local
em que o entrevistado ocupa no grupo e do significado de sua experiéncia. Tal método

de pesquisa defende que pessoas que participaram, vivenciaram, presenciaram fatos
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ou situagbes ligadas ao assunto em estudo, podem fornecer depoimentos e
informacgdes relevantes, importantes, significativas para a questao (ALBERTI, 2004 p.
31-32).

1.2.4 Instrumentos de Coleta de Dados e sua Analise

Para o desenvolvimento desse estudo foram utilizados como coleta de dados
a entrevista semiestruturada gravada e o diario de campo, que serviram como

alicerces para o desenvolvimento da pesquisa, pois auxiliaram na analise dos dados.

1.2.4.1 Entrevista

Colaborou diretamente com a pesquisa, oportunizou coletar informagdes
privilegiadas sobre o tema investigado na medida em que os colaboradores
expressavam a importancia que as lendas tém para a formacgao da identidade cultural
das criangas, sendo que “a qualidade e a validade de uma entrevista depende
totalmente da forma como o entrevistador a conduzira” (BAQUERO, 2009, p. 74). Para
que tenha alcangado seus objetivos ele precisa desenvolver da melhor maneira
possivel as entrevistas, pois sdo elas que vao ajuda-lo na busca das respostas do seu
problema de pesquisa.

Como técnica de pesquisa, “a entrevista € a arte de coletar informacdes sobre
um determinado assunto, diretamente solicitado aos sujeitos pesquisados,
propiciando, assim, uma interagao entre pesquisador e pesquisado [...]"” (SEVERINO,
2016, p. 133), isso, porque através dela o pesquisador vai em busca das respostas da
sua pesquisa, diretamente a fonte, que é o entrevistado.

O objetivo de se trabalhar com a entrevista deve-se ao fato dela proporcionar
um aprofundamento, mediado pela relagdo ativa entre passado e presente, isto
porque “uma entrevista de histéria oral €, ao mesmo tempo, um relato de acgdes
passadas e um residuo de agdes desencadeadas na propria entrevista® (ALBERTI,
2004, p. 34).

Todos os colaboradores foram entrevistados com o objetivo de buscar
respostas com relacdo a importancia do papel das lendas para a formacgao da
identidade cultural das criangas, sem deixar de considerar o lugar social e politico de
cada um deles, pois “é responsabilidade do pesquisador situar cada ator colaborador
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em seu contexto [...], para definir como estabelecer o didlogo no momento da
entrevista” (MATOS, 2013, p. 143).

As primeiras providéncias para a realizacao das entrevistas foram as escolhas
dos entrevistados e a definigdo da abordagem para o contato inicial com cada um
deles. No que se refere a selegao deles,

Ela recai sobre figuras de atuagao destacada em relagdo ao tema, julgadas
mais representativas ou significativas no contexto da pesquisa e cujos os
depoimentos parecam essenciais para a realizagao das demais entrevistas.
[...] por ser adequado iniciar a pesquisa entrevistando aqueles aos quais se
tem alguma facilidade de acesso, e que podem, a partir da relacéo
estabelecida mediar novos contatos no interior do conjunto listado (ALBERTI,
1990, p. 52).

As entrevistas foram realizadas com pessoas que tém participacao direta na
escola, tais como o coordenador pedagogico, professores e com moradores antigos
da comunidade, objetivando adquirir informag¢des sobre o problema investigado. Foi
agendado o dia, o local e o horario, onde foi esclarecida a necessidade da autorizagao
da cessao de direitos, da oportunidade de leitura das transcricbes antes de sua
utilizagao.

Elas foram autorizadas para serem gravadas e utilizadas, permitindo, assim,
correr menos riscos de perder informacgdes. Isso € “de suma importancia, pois,
promove analises de processos sociais do presente e facilita o conhecimento do meio
imediato” (MEIHY, 2005, p. 92). “O uso do gravador permite falar em producéo de
documentos, no retorno a fonte, na montagem de acervos de depoimentos, na
autenticidade de trechos transcritos e na analise de entrevistas, sendo indubitavel a
sua presenga em uma entrevista.” (ALBERTI, 2005, p. 112).

As entrevistas realizadas foram semiestruturadas, pois “sdo aquelas em que
as questdes sao direcionadas e previamente estabelecidas, com determinada
articulagdo interna, [...], sendo assim muito util para o desenvolvimento de
levantamentos sociais” (SEVERINO, 2016, p. 134). Ainda com relagao a esse tipo de
entrevista, ela

[...] parte de certos questionamentos basicos, apoiados em teorias e
hipéteses, que interessam a pesquisa, e que, em seguida, oferecem amplo
campo de interrogativas, fruto de novas hipéteses que vao surgindo a medida
que recebem as propostas do informante. Desta maneira, o informante,
seguindo espontaneamente a linha do seu pensamento e de suas

experiéncias dentro do foco principal colocado pelo investigador, comega a
participar na elaboragao do conteudo da pesquisa (TRIVINOS, 2008, p.146).



26

Para a realizacdo da entrevista, fez-se necessaria a elaboracido de roteiros.
No que se refere a fungao dos roteiros individuais para as entrevistas tematicas, esses
serviram para orientar o pesquisador, ajuda-lo a acompanhar o depoimento e a
lembrar-se das questdes que devem ser levantadas, sem, contudo, servir de camisa
de forga, ou impedindo que surjam assuntos e questdes n&o contidas expressamente
no roteiro (TRIVINOS, 2008, p. 62).

Com o intuito de n&o fadigar os participantes das entrevistas, conforme
Apéndices A, B e C, a duracao de cada entrevista foi de aproximadamente sessenta
minutos, com intervalos para um melhor desenvolvimento, evitando, assim, o
desgaste dos colaboradores, sendo que elas ocorreram conforme a disponibilidade
dos entrevistados.

A transcricdo dos textos orais coletados foi baseada na metodologia da
Historia Oral, sendo que “ela constitui a base dos trabalhos das etapas posteriores,
tratando-se de um primeiro e decisivo esforgo de traduzir para a linguagem escrita
aquilo que foi gravado, sem fazer cortes ou acréscimos na hora de transcrever”
(ALBERTI, 2005, p. 1174).

Diante disso, temos que respeitar o que foi dito pelo entrevistado no momento
da transcrigdo, pois “a transcricao € um processo de gravagao da entrevista, ou seja,
esse processo € longo e requer muita atencao, o pesquisador passar a fonte oral para
a escrita, com todas as entonacoes, 0s erros e sons que ocorreram durante gravagao
da entrevista” (FAORO e SOUZA, 2013, p. 3).

Assim, “a transcrigdo € um registro literal do momento da entrevista embora
reconhecida como impossivel a apreensao de um momento dindmico pela linearidade
da escrita, essa € a diregao para a qual se volta” (FAORO e SOUZA, 2013, p. 23).
Para que ela venha ser desenvolvida da melhor forma precisa respeitar a fala dos
entrevistados sem altera-la preservando a sua esséncia, conservando os vicios de
linguagem, pausas, entonagdes, descricao de expressoes.

A textualizagéo (procedimento que sucede a transcrigdo) € um exercicio de
carater mais analitico, pois coloca o pesquisador na diregao de interpretar o
dito e construir uma narrativa mais fluente (a partir de reordenagdes,
encadeamentos de ideias apresentadas em diferentes momentos da
entrevista...) na diregdo de produzir um texto que, segundo ele, o interlocutor
diria. Esse exercicio traz consigo duas posi¢cbes: a de dispor esse texto
analitico no corpo dos trabalhos académicos e a de encaminhar esse texto

ao entrevistado para identificar se ha um reconhecimento deste quanto a algo
que ele efetivamente quis dizer (FAORO e SOUZA, 2013, p. 4).
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Com relacdo ao momento de transcricdo das narrativas foi respeitada a
linguagem dos narradores e nenhum vocabulo foi substituido, conservando-se assim,
o colorido da linguagem pessoal de cada narrador, pois esse momento trata-se de um
primeiro e decisivo esfor¢o de traduzir para a linguagem escrita aquilo que foi gravado
(ALBERTI, 2010, p. 174). Depois da conferéncia do texto transcrito, passamos para o
copidesque, seguindo a orientacédo de Alberti:

O copidesque ndo modifica a entrevista: ndo interfere na ordem das palavras,
mantém perguntas e respostas tais quais foram proferidas, ndo substitui
palavras por sinbnimos, enfim, respeita a correspondéncia entre o que foi dito
e 0 que esta escrito. A acdo do copidesque sobre a entrevista limita-se a:
corrigir erros de portugués (concordancia, regéncia verbal, ortografia,
acentuagdo), ajustar o texto as normas estabelecidas pelo programa
(maiuscula e mindscula, numerais, sinais como aspas, asteriscos etc.) e
adequar a linguagem escrita ao discurso oral (esfor¢go no qual a pontuagéo
desempenha papel fundamental) (ALBERTI, 2010, p. 214).

Nao podemos descartar que sera necessario fazer algumas adaptacgdes,
tendo em vista o padrdo proprio da escrita. Os ajustes realizados nas narrativas
analisadas respeitaram os falares dos narradores, nos detendo somente na
pontuagdo, concordancia e ortografia (ALBERTI, 2010, p. 214). Todavia, nao foi
levado em conta o excessivo rigor da norma culta, conservando a linguagem local.

No que tange ao ato da transcri¢ao, a identidade dos Entrevistados foi mantida
em sigilo, sendo identificados por: professores, P1, P2, P3, P4 e P5, coordenador, C

e moradores, M1 e M2.

1.2.4.2 Participantes da Pesquisa

Com o objetivo de buscar resposta ao problema de pesquisa, tivemos como
colaboradores: um coordenador pedagdgico, cinco professores que ministram aulas
nas séries iniciais do Ensino Fundamental |, sendo dois de Lingua Indigena (wapixana
e macuxi) e dois moradores mais antigos da comunidade. A escolha dos participantes
se deu pelo fato de que todos estdo intrinsecamente envolvidos no processo
educacional das criancgas.

A escolha dos entrevistados ndo deve ser predominantemente orientada por
critérios quantitativos, por uma preocupagdo com amostragens, e sim a partir da
posicdo do entrevistado no grupo, do significado de sua experiéncia. Assim, em

primeiro lugar, convém selecionar os entrevistados entre aqueles que participaram,
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viveram, presenciaram ou se inteiraram de ocorréncias ou situagdes ligadas ao tema

e que possam fornecer depoimentos significativos (ALBERTI, 2005, p. 31).
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CAPITULO Il EDUCAGAO ESCOLAR INDIGENA

Este capitulo traz uma abordagem de como iniciou o processo de educagéo
escolar indigena no Brasil, a diferenga entre educagao indigena e educagéo escolar
indigena, a constituicdo da educacgado indigena em Roraima, até a criagdo da
Comunidade Indigena Canauanim, localizada na regido da Serra da Lua, em Boa
Vista-RR.

2.1. DA “DESCOBERTA” AOS DIAS ATUAIS

A chegada dos colonizadores e dos jesuitas marca o presente inicio do
processo de massacre da cultura indigena, pois impds um novo modo de vida que nao
fazia parte da vivéncia dos indios. “Os portugueses consideravam os nativos como
seres desprovidos de qualquer conhecimento, crenga e estrutura organizacional, o
que ‘autorizava’ a adogdo de medidas escravistas ou exterminacionistas.”
(MUNDURUKU, 2012, p. 24).

A histdria é testemunha das atrocidades cometidas pelos colonizadores com
povos indigenas que aqui estavam quando estes chegaram para explorar as terras.
Junto com eles, vieram as guerras, escravidao, doengas, massacres, genocidios,
etnocidios e outros males que foram eliminando os indios, ndo que os indigenas
desconhecessem todos esses males, a diferencga era que a colonizagao fazia parte de
um grande projeto de dominagao cultural, econémica, politica e militar do mundo
(LUCIANO, 2006, p. 17).

Os indios, na concepcao dos colonizadores, eram seres que precisavam
passar por um processo de mudanca profunda para poderem servir a realeza da
melhor forma possivel, até porque o objetivo dos portugueses sempre foi utilizar os
indigenas como mé&o de obra.

Diante disso, surgiu a ideia de implantar a escola, para que servisse de local
onde os indigenas pudessem aprender a ser “civilizados”. Visdo essa que
predominava entre os colonizadores que aqui chegaram, perpetuando-se, no geral,
até hoje, por ndo entenderem a cultura indigena, desrespeitando assim sua
individualidade, conforme é descrito a seguir;

A educagao escolar oferecida aos povos indigenas durante séculos sempre

teve como objetivo a integragao do indio a sociedade nacional, sem respeito
as diferengas culturais e linguisticas. Era uma educagéo de branco, da cultura
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do branco para os indios. Em outras palavras, a escola servia para o branco
ensinar ao indio a ser e a viver como ele (LUCIANO, 2006, p. 148).

No Brasil, a primeira escola para os indios foi implantada na Bahia, em 1549,
pelo padre Manuel da Nébrega. Essa escola tinha a funcdo de dar aos indigenas a
“oportunidade” de serem “inseridos” na sociedade, propondo mudancas radicais na
sua cultura. Os indigenas tinham que negar sua identidade, passando a viver de uma
forma diferente da que viviam, antes da chegada dos portugueses (SIQUEIRA e
RUCKSTADTER, 2014, p. 38).
De acordo com a concepg¢ao dos colonizadores, ndo havia cultura antes da
chegada deles ao Brasil. Nessa perspectiva, é possivel afirmar que:
Com a descoberta pelos portugueses e espanhois das terras da América, seu
projeto foi ampliado e levado para as novas terras, a fim de pregar a palavra
de Deus entre os indios. Pode-se supor que o Projeto Educacional Jesuiticos,
apesar de estar subordinado ao Projeto Portugués para o Brasil, tinha
determinada autonomia, e teve papel fundamental na medida em que
contribuiu para que o Governo portugués atingisse seus objetivos no

processo de colonizagao brasileiro, bem como se constituiu no alicerce da
estrutura educacional da Colénia brasileira (NETO, MACIEL, 2008, p. 173).

O interesse do governo da época nao era alfabetizar os indios, mas sim fazer
com que viessem a aceitar as novas condi¢des de vida impostas pelos colonizadores,
servindo entdo a escola como meio de dominagao e massificagdo da cultura indigena.
Negava-se o direito de continuarem a desfrutar da liberdade que tinham antes da
chegada dos portugueses a sua terra, transformando o modo de vida desse povo,
que, até entao, tinha o direito de ter as suas crencas e modo de vida diferente do que
agora estava sendo imposto.

Desta forma, a escola

foi o principal instrumento devorador de culturas e de povos indigenas no
Brasil. Ela esmagou os indios, arrasou linguas, ignorou conhecimentos,
perseguiu e proibiu culturas, tradi¢ées, ritos e cerimdnias. Aplicou com rigor
o projeto do monolinguissimo no Brasil, em parte obtendo sucesso, o que
ajudou a destruir mais de 1.000 linguas indigenas em 506 anos (LUCIANO,
2006, p. 123).

O modelo de escola desenhado, para atender aos interesses da Coroa
Portuguesa, tinha como objetivo implantar uma homogeneizagao cultural. Quando os
portugueses chegaram ao Brasil, viram um povo sem roupa e sem “cultura”, que

necessitava, segundo o seu olhar, ser ensinado a como se comportar diante da nova
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realidade vivida por eles, de “escravos”, servindo de mao de obra para a implantacao

da nova nagdo. Como ressaltam os autores abaixo:
[...] a escola que foi pensada para os indigenas nasceu a servigo da
unificagdo da cultura de acordo com o modelo dos dominantes, da dita
civilizagdo do indigena e da converséo religiosa desse ao catolicismo. Em
nenhum momento esse modelo implantado buscou reafirmar a cultura do
indio, mas sim massifica-la tomando-a insignificante diante de tudo que era
ensinado, até porque a cultura indigena, ndo era considerada, pois os
mesmos tinham negado pelos colonizadores o direito de pensar e decidir
sobre a forma que os mesmos deveriam viver. Deixando sua cultura para

moldar-se a uma nova forma de vida que nao pertencia a sua realidade
(QUARESMA e FERREIRA, 2013, p. 238).

Durante o processo de colonizagdo, os portugueses e os jesuitas tinham
objetivos diferentes, pois os colonizadores tinham o intuito de preparar o indio para
servi-los da melhor forma possivel, buscando capacita-los para serem seus servigais
€ mao de obra para construir suas habitacées.

Ja os padres tinham o objetivo de implantar a religido catdlica entre os
indigenas, pois na visdo dos jesuitas, eram seres desalmados que precisavam ser
doutrinados segundo os principios da igreja, que no caso era a catélica, conforme se
destaca a seguir na concepgao dos autores:

A principio, para ensinar os indios a ler, escrever e contar, bem como lhes
inculcar a doutrina cristad, os missionarios jesuitas percorriam as aldeias em
busca, principalmente, das criangas. Por ndo disporem de instalacdes fixas e

préprias para o ensino, essas missdes foram chamadas de volantes
(HENRIQUES et al, 2007, p. 10).

Constatamos essa influéncia da igreja no depoimento abaixo:

Seu Casimiro sempre trabalhou dentro da igreja, assim como catequista,
naquele momento quando ele convidava a gente pra ensaiar o canto, pra se
organizar para o dia de domingo, pra receber os moradores dentro da igreja,
entado tinha um grupo jovem ali, que a gente gostava muito de acompanhar
ele. [...] a gente tinha um livro de lingua wapixana com todas as rezas que
foram traduzidas pelo seu Casimiro. [..] ele ensinou a gente rezar Ave Maria
o Pai nosso, dentro da igreja (E3, 2018).

A religido foi o meio encontrado para adentrar as comunidades indigenas. Os
seus representantes utilizaram a fé como forma de dominacéo e, ao ensinarem seus
dogmas, foram negando ao indio o direito de continuar cultuando seus deuses. Como
diz Borges (2011, p. 32), os jesuitas obrigavam os indios a abandonarem seus ritos e

costumes seguindo um novo ensinamento, o Cristianismo, sem levar em consideragao

a sua crenga. Isso prossegue até os dias atuais.



32

A educacgao escolar indigena permaneceu sob o dominio dos padres jesuitas
por cerca de 210 anos, quando entdo o Marqués de Pombal, em 1759, os expulsou,
implantando o ensino publico oficial em 1772 (SIMAS e PEREIRA, 2010, p. 4).

O objetivo, a partir dessa mudanca, era atender aos interesses do Estado, que
pretendia tirar todo o proveito das terras recém-descobertas, extraindo, todos os
recursos naturais que serviam para enriquecer a Coroa Portuguesa, que, naquele
momento, estava passando por dificuldades financeiras.

Averiguamos que, em tal conjuntura, a educagao nao estava voltada para os
indigenas, ficando claro que continuava a negacgao da pratica de sua cultura, dos seus
anseios de ser respeitado o seu modo de vida. Nessa perspectiva, Bergamaschi e
Medeiros postulam que:

[...] que no inicio do século XX, iniciasse um segundo momento na educagao
escolar indigena, motivada pela criagao do Servigo de Protegéo ao Indio e
Localizagao dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN), em 1910, mas essa
mudanga ainda nao atendia aos interesses dos povos indigenas, até porque,
seu objetivo era civilizar e integrar os povos indigenas na chamada sociedade
nacional (BERGAMASCHI e MEDEIROS, 2010, p.11).

Como o Servico de Protegdo ao indio (SPI) ndo conseguiu atender as
necessidades indigenas, em 1967, foi substituido pela Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI), que realizou pequenas mudangas nas praticas escolares. Nesse contexto,
merece destaque a atuacdo do Summer Institute of Linguistics (SIL), que levou para
areas indigenas linguistas de outras nacionalidades, os quais passaram a atuar no
sentido de criar a escrita da lingua de diversos povos (BERGAMASCHI e MEDEIROS,
2010, p. 57).

A escola nas aldeias passa a ser orientada por uma Lei do Ministério do
Interior n® 6.001, artigos 49 e 50, de 1973, que propde o uso da lingua de cada grupo,
concomitante ao portugués, nos processos de alfabetizag&o. A partir desse momento,
foi dado o primeiro passo para a valorizagdo da cultura indigena, pois a educagéao
passa de usurpadora a mediadora de conhecimento, valorizando a lingua indigena,
que antes era desvalorizada.

Em 1991 a Educacéo Indigena passa para a tutela do Ministério da Educacao,
desencadeando, assim, um movimento forte de afirmacdo da Educacao Escolar
Indigena, por meio de leis, de criacdo de setores especificos para a gestdo dessa
modalidade de escola e do envolvimento de liderangas e professores indigenas na
condugéo desse processo (BERGAMASCHI e MEDEIROS, 2010, p. 57).
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Em 1996 é criada a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional,
reafirmando alguns pontos ja apresentados na Constituigdo Federal, indo mais além,
pois, pela primeira vez foi citado o estabelecimento de uma “educacgao escolar bilingue
e intercultural aos povos indigenas”, com curriculo, projeto pedagdgico, material
didatico e formacao especifica de professores (BERGAMASCHI e MEDEIROS, 2010,
p. 59).

Seguindo o caminho das mudangas na educagdo escolar indigena
diferenciada, em 1998, foi publicado um importante documento, o Referencial
Curricular Nacional para Escolas Indigenas, formulado pelas liderangas indigenas de
todo o pais, em conjunto com especialistas da educagéo, antropdlogos e professores
das diversas matérias (BERGAMASCHI e MEDEIROS, 2010, p. 59). Esse documento
€ um instrumento que auxilia a pratica pedagogica e os técnicos das Secretarias de
Educacdo na implementagcdo do Projeto Pedagogico e do curriculo das escolas
indigenas, estabelecendo, assim, um norte para a implementacdo da educagao
escolar indigena.

Mediante a situagéo de luta vivenciada pelos povos indigenas para efetivar
seus direitos com relagdo a educagao, em 2003 tem inicio no Ministério da Educagao
um movimento para a inser¢do e enraizamento do reconhecimento da diversidade
sociocultural da sociedade brasileira nas politicas e ag¢des educacionais, que se
consolida com a criacdo da Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacédo e
Diversidade (HENRIQUES et al., 2007, p. 17).

Mediante as mudangas no sistema educacional indigena, em 2001, foi
aprovado o Plano Nacional de Educagao (PNE), documento que dedicou um capitulo
especifico a educagao escolar indigena, estabelecendo 21 objetivos e metas para
serem alcangadas, efetivando uma educacao diferenciada, que tanto foi almejada
pelos povos indigenas (HENRIQUES et al., 2007, p. 57).

A escola implantada no inicio da colonizagado foi mais um instrumento de
dominacgédo. Objetivava “a negacgao da diversidade dos indios, o aniquilamento de suas
culturas e a incorporagdo da mao de obra a sociedade nacional” (FERREIRA, 1992,
p. 71).

Acerca disso € oportuno considerar que:

[..] a escola chegou para os indigenas impondo-se por meio de diferentes

modelos e formas, cumprindo objetivos e fungdes diversas. Ela sempre
esteve presente ao longo de toda histéria de relacionamento de povos
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indigenas com representantes do poder colonial e, posteriormente, com
representantes do Estado-nagdo (GRUPIONE, 2006, p. 43).

No periodo da colonizagcdo, a educagao foi usada como um instrumento a
servico da destruicdo cultural dos indios e a escola usada pelo Estado como
ferramenta voltada a domesticacao dos indios, transformando-os em forga de trabalho
para as diversas atividades que se desenvolviam na colénia (ZOIA, 2010, p. 69).

A educacéo nesse periodo tinha como objetivo o aniquilamento das diversas
culturas e a incorporagdo da mao de obra indigena aos interesses da sociedade
nacional. Nesse contexto, o reconhecimento da necessidade de uma escola
diferenciada, que respeitasse a cultura, as diversidades sociais e linguisticas so6 veio
a ter relevancia por volta dos anos 70.

Conforme Nascimento:

A década de 1970 é considerada um marco no processo de reinterpretagcéo
do sentido da escola. [...], agora ela passa a ser reinterpretada e apropriada
pelos movimentos indigenas, transformando-se em um instrumento de
resisténcia, empoderamento e disputa pelo controle do processo historico
(2017, p. 109).

Para mudanca desse cenario, as associagdes e organizagdes de professores
indigenas promoveram encontros regionais e nacionais produzindo documentos
significativos que reivindicavam a reinvencdo das escolas até entdo existentes
(NASCIMENTO e VINHA, 2003, p. 8). Atualmente os povos indigenas buscam a
efetivagdo dos seus direitos, principalmente no que tange a educagao, que tanto no
passado suprimiu sua cultura.

Os avangos na educacao escolar podem ser classificados em trés categorias:
legal, politico e pedagdgico. No campo juridico, houve o reconhecimento da
autonomia pedagogica e dos processos educativos, da educagao escolar especifica
e diferenciada que expandiu o atendimento da oferta escolar no ambito do sistema
nacional de ensino e reconheceu a importancia do protagonismo indigena em todo o
processo educativo das comunidades indigenas com o surgimento de professores e
técnicos indigenas no magistério e gestao de suas escolas (BANIWA, 2013, p. 2).

Mesmo com os avangos citados, ainda ha, por grande parte da sociedade,
uma rejeicdo do direito que os indigenas tém de usufruir uma escola que venha
realmente a atender as suas necessidades. Devido as diferencas entre a educacéao

escolar indigena e a nao indigena, os colonizadores tiveram a visdo equivocada de
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que entre os indios n&o havia educagao. Devido a sua visao etnocéntrica, implantaram
um modelo de educacgéo que no lugar de valorizar a cultura, acabou fazendo com que
ela fosse negada pelos indigenas (LUCIANO, 2006, p. 146).

Assim, esclarece-se que, a escola nao é o prédio, mas, sim, um lugar onde a
relacdo entre os conhecimentos tradicionais, cientificos e tecnoldgicos estao
articulados de forma equilibrada, além de ser uma possibilidade de informacéao a
respeito da sociedade nacional, facilitando o “dialogo intercultural” e a construgéo de
relagdes igualitarias, que se fundamentam no respeito, reconhecimento e valorizagao
das diferengas entre os indios, a sociedade e o Estado.

A educacgao, na atual conjuntura, tem por objetivo resgatar tudo aquilo que foi
negado aos povos indigenas. Essa transformacdo n&o vai acontecer somente
implantando prédios nas comunidades, pois vai muito além. Precisa-se pensar em
uma escola voltada realmente para os indios, buscando valorizar tudo que faz parte
da sua cultura, que € sua maior riqueza.

E de suma importancia que haja condi¢des dignas de funcionamento desses
prédios, tanto no ambito das instalagdes fisicas, quanto de técnicos e profissionais
envolvidos no sistema, assim como: capacitar os professores e os outros agentes que
fazem parte da educacdo, adaptar material didatico, suprir as necessidades
financeiras e muito mais, que até hoje ainda é negado a essa parcela da populagéao.
Tal preocupacéo é descrita a seguir:

[...] os desafios da educacdo indigena brasileira giram em torno de duas
grandes questbes, sendo a primeira: a implementagdo de programas que
baseiem suas metodologias por meio de pesquisas e de acordo com os
interesses e as necessidades das comunidades e dos alunos, incluindo a
capacitagdo de recursos humanos. A segunda questao refere-se a garantia
da autonomia dos projetos educacionais, tendo em vista as caracteristicas e
as necessidades definidas pelos povos indigenas (LUCIANO, 2006, p. 155).

Todo esse movimento em prol da reestruturacdo do sistema educacional
indigena, tanto no ambito das organizagdes e dos povos indigenas, quanto na luta por
uma educacao escolar diferenciada, “representa a possibilidade de retomada do
controle sobre a vida das comunidades, que durante muito tempo foi negada pela
escola e a igreja” (LUCIANO, 2006, p. 158).

Perante essa realidade, no estado de Roraima esse processo tem avancado,

pois,
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Atualmente os professores indigenas formam um importante segmento de
luta por direitos, como acontece com a Organizacdo dos Professores
Indigenas de Roraima (OPIR), que tem sido um brago forte do movimento
indigena local na luta pela terra (LUCIANO, 2006, p. 158).

Todas as conquistas alcancadas por estes povos estdo atreladas as suas
reivindicagdes diante da sociedade vigente, pois “durante as décadas de 1970 e 1980,
lutaram por um modelo de educacdo que respeitasse a diversidade cultural,
possibilitando o desenvolvimento econdmico e sociocultural das comunidades”
(NASCIMENTO, 2017, p. 105). Entao surgem varias iniciativas para efetivar os direitos
adquiridos pelos indios como no caso:

[...] a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei 9.394, de
20/12/96), em seus artigos 78 e 79, estabelece que compete ao Estado
oferecer aos indios uma educacao escolar bilingue, ou seja, simultaneamente
em portugués e nas linguas indigenas. Os dispositivos legais obedecem ao
comando constitucional e tém por objetivo proporcionar “a recuperacao de
suas memorias histéricas, a reafirmacao de suas identidades étnicas e a
valorizagdo de suas linguas e ciéncias”, firmando ainda a obrigagao da Unido

de apoiar técnica e financeiramente o provimento dessa educagao [...]
(LDBEN, 1996).

A despeito dos avancos adquiridos com as reivindicacbes, lutas e
mobilizagbes descritas na Legislacado, a dificil e complexa realidade das escolas
aponta para o fato de que, na pratica no que tange as relagcdes entre o Estado e os
povos indigenas, esta mudando, mas ainda ha muito a ser feito para que se efetive
cada direito descrito na lei que garante direitos especificos aos povos indigenas
(SILVA e BONIN, 2001, p. 3).

Conforme o olhar dos governantes, para que a educacao dos povos indigenas
viesse a acontecer, eram necessarias apenas meras ‘adaptacdes’ e ‘adequacdes’ ao
‘nosso’ modelo de escola. Mediante essa realidade, todas alteragdes realizadas pelos
orgaos competentes tinham suas acdes rejeitadas pelos indigenas, por trazerem
embutida a visdo de uma ‘educacdo de segunda categoria’; de uma ‘escola fraca’.
Ressaltam ainda que:

[...] a escola tem sido entendida como um lugar onde a relagdo entre os
conhecimentos préprios de cada cultura e os novos conhecimentos, advindos
do contato intercultural, poderdo se articular. O espago escolar pode ser
também uma possibilidade de informagao a respeito da sociedade nacional,
favorecendo o didlogo interétnico, o confronto de diferentes logicas, projetos
e perspectivas e a construgédo de relagbes igualitarias — fundamentadas no

respeito, reconhecimento e valorizagao das diferengas culturais — entre os
povos indigenas, a sociedade civil e o Estado (SILVA e BONIN, 2001, p. 4).
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A educacao escolar para os povos indigenas, “deve ser um instrumento de
afirmacdo da cultura indigena e também de preparagdo dos indios para se
relacionarem com a sociedade de fora conforme o interesse de cada povo [...]”
(RCNEI, 1998, p. 13). Com as mudangas ocorridas com a educacgado, as agdes
governamentais passaram a ser orientadas para possibilitar que os povos indigenas
discutam, proponham e realizem seus modelos e ideias de escola, que atendam seus
interesses e suas necessidades, desvinculando-se do modelo imposto desde a sua
implantacao pelos colonizadores.

Na atual conjuntura, a escola é vista como instrumento para a constru¢ao de
projetos autbnomos de futuro e como uma possibilidade de construgdo de novos
caminhos para se relacionarem e se posicionarem perante a sociedade nao indigena,
em contato cada vez mais estreito. Nessa perspectiva, educar segundo os principios
indigenas, vai além dos conteudos ministrados em sala de aula, envolve toda a
comunidade em torno da escola, principalmente os mais velhos, que s&o considerados
muito importantes no processo de educacao, pois tém muita experiéncia vivenciada
para ensinar as novas geragdes. Conforme preconizam os autores:

Os mais velhos sao a memodria viva da comunidade, a voz da experiéncia;
sua missao dentro das sociedades indigenas consiste em explicar as criangas
os conhecimentos do seu povo, a fim de que sua cultura continue a ser
propagada de uma geragao a outra, por isso 0s ancidos sado bastante
respeitados por todos dentro da comunidade. A educacdo indigena é
construida diariamente, em coletividade, com a participagdo de todos os
integrantes da comunidade, ou seja, os povos indigenas partiam do principio

de que todos educam todos em qualquer situagdo do cotidiano (QUARESMA
e FERREIRA, 2013, p. 238).

Ainda segundo Quaresma e Ferreira, a “educagao é um processo realizado
por todas as sociedades humanas, cada uma age educando seus individuos de
acordo com sua concepgao de mundo, com seus valores e crengas” (2013, p. 238),
nao se concebendo a educagcdo de uma unica forma, cada povo tem suas

especificidades. Nesse sentido:

[...] cada sociedade indigena dispde de seu proprio processo de educagao e
de transmissdo dos seus conhecimentos tradicionais, ndo necessitando da
interferéncia de terceiros, exceto nos casos em que esses processos tenham
sido destruidos e requeiram registros externos para ser, em alguma medida,
reconstruidos. [...] a educagdo tem que fazer a ponte entre a sociedade
indigena e a ndo indigena, para que os indios tenham acesso as informagdes
e tecnologias modernas e tenham assegurado a liberdade de escolher o que
eles querem adotar e o que ndo querem (CASTILHO, 2002, p.1).
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Ante todo processo vivenciado pelos povos indigenas em relagao a educagao,
verificamos que a escola tem que estar em consonancia com a comunidade, buscando
garantir aos educandos o direito de ter uma escola especifica e diferenciada como

esta garantido em lei.

2.2 EDUCACAO INDIGENA E EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

A educacéo indigena é a primeira forma de educacao que € ensinada, fazendo
parte desse processo 0s pais € a comunidade, pois sao responsabilidades deles
ensinar as novas geracgdes. O reconhecimento desse modelo de educagao foi negado
por muito tempo pelos colonizadores, pois segundo os portugueses, s6 passou a ter
educacao quando implantaram as primeiras escolas no Brasil. Desconsiderando
assim, qualquer manifestacao indigena. Conforme Markus:

Desde o periodo colonial, as politicas governamentais vém negando os
processos educativos dos povos indigenas, desconsiderando as suas formas
de ensino aprendizagem e privilegiando a educagédo que ocorre no espago
fisico da escola. No entanto, a partir da Constituicao Federal de 1888, em seu
artigo 210 é reconhecida e assegurada aos povos indigenas, a utilizagéo das
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem. E um marco
importante para a Educagéo Indigena no Brasil (2006, p. 58).

Entende-se por Educagado Indigena os processos educativos proprios e
especificos das sociedades indigenas que incluem pedagogias, maneiras, métodos e
regras especificas de ensino e aprendizagem, os quais orientam toda vida desta
sociedade (MARKUS, 2006, p. 56).

Nao podemos negar que cada povo tem sua forma prépria de educacgao,
sendo que essa nem sempre ocorre em instituicbes publicas, mas no seio da familia
e na comunidade em que estamos inseridos. “[...] A educacéo indigena € construida
diariamente, em coletividade, com a participagdo de todos os integrantes da
comunidade, ou seja, os povos indigenas partiam do principio de que todos educam
todos em qualquer situagao do cotidiano. ” (QUARESMA e FERREIRA, 2013, p. 239).

Hoje a educacéo indigena divide o espago dentro das sociedades nativas com
a Educacao Escolar Indigena que, como o proprio nome sugere, trata-se de processos
educativos desenvolvidos dentro da instituicdo escola.

Esse modelo de educacgao implantado pelos colonizadores fez com que os

povos indigenas conhecessem uma outra filosofia educacional, bem diferente daquela
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que eles praticavam, sendo que antes da implantacdo do novo modelo de educagao,
os educadores eram seus pais, avdés e membros da comunidade.

Com essa nova visdo, os protagonistas saem de cena e surge agora a figura
dos professores para instruir o educando além do limite espacial da escola e da sala
de aula (QUARESMA e FERREIRA, 2013, p. 240).

As mudangas trazidas pelos colonizadores para o meio indigena, em principio,
apresentaram-se como um choque para os indigenas, pois esse modelo de educagéao
escolar era dominador e impositivo, estando totalmente descontextualizado da
realidade sociocultural vivenciada pelos povos indigenas em terra brasilica
(QUARESMA e FERREIRA, 2013, p. 240).

Com a implantagéo do Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas
o0 modelo de educagado escolar muda de foco, sendo que agora ela deve ser
comunitaria, intercultural, bilingue/multilingue, especifica e diferenciada, sem
massacrar os saberes indigenas (RCNEI, 1998, p. 24).

No que se refere a diferenciagdo dos dois tipos de educacgdo, conforme
Luciano,

[...] a educacéo indigena refere-se aos processos proprios de transmissao e
producédo dos conhecimentos dos povos indigenas, enquanto a educagao
escolar indigena diz respeito aos processos de transmisséo e producéo dos
conhecimentos nao-indigenas e indigenas por meio da escola, que € uma
instituicao prépria dos povos colonizadores (2006, p. 130).

Nao se pode negar que os povos indigenas, desde os primérdios, tinham um
modelo de educagao implantado, de tal modo, estariamos negando que sao capazes
de ensinar sua cultura as novas geragdes, sendo a educagao um processo pelo qual
a cultura atua sobre os membros da sociedade para criar sujeitos que possam
vivencia-la. Conforme Markus:

[...] os povos indigenas educam suas criangas de forma sistematica com
regras, pedagogias e valores, por isso a educagado indigena pode ser
considerada formal. [...], ainda segundo o autor, a educacgao indigena esta
mais perto da nogdo de educagdo enquanto processo de formagéao integral
do ser humano (2006, p. 56).

O processo de ensino e aprendizagem, na Educacdo Indigena, € uma
empreitada social, estando calcado na cooperacdo e na funcgao utilitaria do
conhecimento, valorizando os conhecimentos que sdo uteis para garantia da

sobrevivéncia do grupo e o seu bem-estar (MAHER, 2006, p. 18).
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2.3 RORAIMA: TERRA DE MUITA MISTURA

Consoante a realidade da colonizacédo do Brasil, no Estado de Roraima nao
foi diferente. Os portugueses que aqui chegaram, vinham em busca de riquezas e
mais terras para a coroa portuguesa. “[...] a penetragdo do homem branco deu-se
através das fabulosas histérias de riquezas que aqui existiam, além do incentivo das
monarquias europeias, pois tinham a necessidade de formar ou mesmo ampliar os
seus impérios coloniais. ” (MAGALHAES, 1997, p. 133).

O autor afirma ainda que da mesma forma que ocorreu na histéria da
colonizacao do Brasil, os padres aqui também deram suas contribuicdes para que se
firmasse o dominio dos portugueses, “visando efetivar a posse do territorio, os
missionarios carmelitas assentaram-se na regido do rio Negro, estabelecendo em
seguida algumas missdes no rio Branco [...]" (1997, p.133).

E que mesmo “diante das tentativas de ocupacao das terras por outros povos
europeus, Portugal construiu em 1775, a Fortaleza de Sao Joaquim, para impedir a
entrada de outros povos além deles. Tarefa que coube a Felipe Stum” (MAGALHAES,
1997, p. 133).

Paralelamente, na construgcao do Forte, “foram estabelecidas povoacdes, as
quais se localizavam no rio Branco, denominadas: Santa Barbara e Santa Isabel; Sao
Felipe; Santo Anténio, Conceigcédo e Boa Vista, advindo ai também o aldeamento de
indigenas” (FREITAS, A., 2017, p. 33).

‘Em 1858, com a Lei Provincial foi estabelecida a Freguesia de Nossa
Senhora do Carmo, com sede no lugar chamado Boa Vista. ” (FREITAS, A., 2017, p.
33). Destarte desses acontecimentos, “em julho de 1890, foi criado o Municipio de
Boa Vista do Rio Branco, tendo a sua area sido desmembrada do Municipio de Moura,
pertencente ao Amazonas, sendo que em 1938, passou a chamar-se apenas Boa
Vista” (FREITAS, A., 2017, p. 33).

Por volta da metade do século XX, especificamente em 05 de outubro de
1988, foi criado o Territorio Federal de Roraima, tornando Boa Vista sua capital, tudo
isso, com o objetivo de povoar e desenvolver o entdo Estado recém-criado (FREITAS,
M., 2017, p. 33).

Quanto a chamada populacéo branca, “as primeiras se fixaram no territério do

atual estado de Roraima no final do século XVIII e inicio do século XIX. A partir dai as
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correntes migratorias se intensificaram em especial na ultima metade do século XX
[...]” (FREITAS, A., 2017, p. 34).
Consoante a colonizacao de Roraima, muitas pessoas de diversas partes do
Brasil chegaram nessa terra em busca de um futuro melhor e também impulsionados
pela febre do garimpo, que atraia milhares de garimpeiros, em busca de riquezas.
Haja vista que “Roraima é um estado formado por uma grande diversidade cultural, o
que inclui migrantes de todos os estados da federacdo e populagdes indigenas”
(NASCIMENTO, 2014 p. 92).
Essa diversidade também gera desafios para os governantes, conforme
afirma Nascimento,
a grande diversidade étnica e cultural que se apresenta em Roraima, constitui
um desafio para a implementacdo de politicas publicas destinadas a essa
populagao, sobretudo no que diz respeito a educacao escolar especifica e
diferenciada de base e principios intercultural, isso se deve ao fato do grande
numero de povos, bem como das condi¢des de acesso a estes (2017, p.121).
Essa diversidade existente em Roraima nos faz pensar na seguinte questao:
Qual é o papel das narrativas orais na formacao da identidade cultural das criancas
indigenas macuxi e wapixana, diante da influéncia dos nao indios? Pois esse estado
€ formado por povos de varios lugares, e por fazerem parte da populagdo acabam
influenciando no modo de vida da populagao indigena.
Roraima é o estado brasileiro localizado mais ao norte do pais, integrando a
Regidao Norte e a Amazébnia. Possui como fronteiras a Republica Cooperativa da
Guiana e a Republica Bolivariana da Venezuela (Figura 1), tendo tripla fronteira,
trazendo uma diversidade cultural riquissima, pois ha varias pessoas, ndo somente
do Brasil, como também estrangeiros, que migraram em busca de uma ascensé&o
financeira, devido ao fato de ser um estado novo, dando assim a possibilidade de

crescimento aos seus cidaddos. Como mostra o0 mapa abaixo.
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Figura 1: Mapa Politico do Estado de Roraima
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Fonte: http://sogeografia.com.br/Conteudos/Estados/Roraima/ 2017.

Com relagdo a divisdo administrativa, o Estado de Roraima possui 15
municipios, tendo como capital o municipio de Boa Vista, que foi criado em 9 de julho
de 1890, sua populacdo consiste num total de 576.568 habitantes, sendo o maior
municipio do Estado (IBGE, 2018).

A populagéo do Estado de Roraima é formada “aproximadamente por 11% de
indigenas e migrantes das regides Nordeste; Norte; Sul; Sudeste e Centro-Oeste em
menor percentual de migragao” (FREITAS, A., 2017, p. 32). Todos esses dados
mostram o quanto ha de mistura na cultura desse Estado, chegando até a
problematica da questdo: qual a ldentidade cultural de Roraima diante de tanta
diversidade? De acordo com Instituto Socioambiental (ISA).

Quem nasce em Roraima é conhecido como “Macuxi’ (grifo nosso), em
referéncia ao povo indigena mais numeroso do estado. Além dos diversos
povos indigenas que ja habitavam a regido antes da chegada do colonizador
europeu, também contribuiram para a formagado do povo de Roraima os
migrantes de varias regides do pais que chegaram em diferentes ciclos
migratérios, além de um pequeno contingente de estrangeiros da Venezuela,
Guiana e outros paises [...] (2018, p. 13).

Destarte a realidade da formacédo de Roraima, ha muitos povos de diferentes
Estados do Brasil que aqui fixaram residéncia. Também é not6rio o grande percentual
de indios que habitam o Estado. Sendo “formado por uma grande diversidade cultural,
0 que inclui migrantes de todos os cantos do pais e a populagéo indigena, que habitam
em cerca de 32 terras, representando 46,24% do total da area do estado”

(NASCIMENTO e URQUISA, 2005, p. 3).
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De acordo com os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE, 2010), “Roraima é o Estado que tem a maior extens&o de area indigena, sendo
cerca de 46,68% do territorio, sendo ocupado por aproximadamente 50.406 indigenas

de diferentes etnias”. Como mostra figura 2.

Figura 2: Terras Indigenas demarcadas no Estado de Roraima
-
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Fonte: site-antigo.ecoamazonia.org.br/Docs/demarcacao/equilibrio_federativo.php.

Os povos indigenas que habitam o Estado de Roraima estao distribuidos de
forma mais concentrada nos municipios de Uiramuta, Normandia e Pacaraima (figura
3), respectivamente com 88,1%, 56,9%, e 55,4% da populagdo indigena e estéao
localizados predominantemente, nas areas rurais, sendo que na capital Boa Vista,
também encontramos uma porcentagem grande de indigenas, que ja se integraram a
populagao, isso porque vieram para capital em busca de uma vida “melhor”, outros
para estudar, até porque nao se tém nas comunidades indigenas universidades e nem
faculdades (FREITAS, M., 2017, p. 50).
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Figura 3: Municipios com maior concentracao de Povos indigenas
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Fonte: Freitas M., 2017.

Mediante essa realidade, o estado de Roraima mostra-se um lugar onde os
indigenas tém garantido o direito a terra, porém, ha dificuldades e muita luta para que
esse direito venha a ser cumprido. Conforme Lima (2013, p. 2), isso nao significa que
nao ha entraves para esses direitos serem efetivados, principalmente quando se trata
da questao de demarcacgéao de terra, pois ha uma briga entre agricultores e indigenas,
por ndo aceitarem a demarcagao, que asseguram os direitos dos povos indigenas a
suas terras, que outrora foram usurpadas pelos nao indios, conforme se verifica na
citacao abaixo:

Esses conflitos ndo sdo de agora, desde o periodo colonial eles existem, pois,
cada parte tem um discurso a seu favor. Alegando uns que, ha muita terra
para pouco indio, sendo que a demarcacao impedira o desenvolvimento do
estado, do outro lado, a igreja catdlica e os indigenas, embora hoje divididos,
dizem que a demarcagao de suas terras e conquistas de novas areas
consistem em uma questao de sobrevivéncia do seu povo (VIERA, 2003, p.1).

Isso se deve a concepgao que os indigenas tém com relacao a terra. Para
eles, ela € muito mais que um pedaco de chdo que serve para fazer plantagdes e criar
animais, ela € sua mae. “Os povos indigenas tém um vinculo de amor muito forte com
a terra. Sendo para eles sagrada, mée do homem vermelho. S&o parte da Terra e ela
faz parte deles” (SATIRO e WUENSCH, 2004 p. 1). Dessa forma,

A compreensao da terra, para os povos indigenas, vai além do aspecto
meramente patrimonial. Ela se apresenta como condigdo de existéncia, de
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vida, fazendo parte, inclusive, de sua identidade — é a vida n&o apenas fisica,
bioldgica, mas em suas multiplas referéncias (WAPIXANA, 2012, p. 96).
Ha de se entender, portanto, a causa da luta dos indigenas para que essas
terras, que lhes sdo de direito, sejam demarcadas. Muitos ndo indios alegam que
existe muita terra para pouco indio, por ndo entenderem justamente a concepgéao que

os indigenas tém com relagéo a terra, sendo algo primordial para sua existéncia.

2.3.1 Educacgao Escolar Indigena em Roraima

Em Roraima, vivem 9 (nove) povos indigenas diferentes, os quais também
dialogam com diferentes propostas educacionais, devido a essa diversidade, muitos
buscam através de aliangas politico-sociais, efetivar a implantacdo da educacédo em
suas comunidades (Oliveira, 2008, p. 27).

Mesmo ante a estatistica, de que o estado de Roraima possui a maior
populacao indigena do pais, € possivel perceber que eles sofrem com o preconceito
e com uma tradigdo de praticas de violéncia. Segundo o autor, muitas sao as forgcas
sociais contrarias aos interesses dos indios, refletindo de forma clara na implantagao
historica das politicas educacionais, como na ampliagao da rede escolar para atender
aos povos indigenas.

Nesse contexto, Repetto (2008, p. 27) informa que ha em Roraima a seguinte

populacao indigena de acordo com sua etnia:

Tabela 1: Populacdo indigena por etnia em Roraima

Povo Populacao
Macuxi 33603
Taurepang 792
Ingarikd 1488
Yekuana 593
Patamona 198
Wai-Wai 2502
Waimiri-Atroari 2009
Wapixana 9441
Yanomani 24603
Total aproximado 75031

Fonte: ISA, 2018.
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Em Roraima, assim como no restante do pais, a historia da educacéo indigena
nao foi diferente, seus impactos sobre os indios foram tdo nefastos quanto em outras
regides do pais. Mesmo tendo iniciado tardiamente, acarretou marcas profundas
nessa populagdo (NASCIMENTO, 2017, p. 122).

[...] as primeiras escolas implantadas pelos missionarios beneditinos tinham
como principal objetivo promover a “civilizagdo” dos povos indigenas. [...]"
criar escolas primarias nas zonas habitadas pelos silvicolas, para que estes

=0

se adaptassem aos costumes da civilizagdo” era, de certa forma, uma
maneira de torna-los Uteis ao engrandecimento da nagao (NASCIMENTO,
2017, p. 122).

Com relagcado a expansdo das atividades na area de educagao, para que
acontecesse, ouve a parceria entre o Governo local e os missionarios da Consolata,
implantando escolas em varias comunidades indigenas (MATOS, 2013, p. 68). Essa
parceria foi interrompida, pois os missionarios aderiram aos preceitos do Concilio
Vaticano (1962 a 1965) e da Il Conferéncia Geral do Epistolado Latino-Americano
(1968), desenvolvendo uma educacgéo evangelizadora através da interculturalidade
(MATOS, 2013, p. 71). Dessa forma, abdicaram do modelo de catequese tradicional,
passando a desenvolver projetos de evangelizagdo pela enculturagao e repassaram
para o Governo do Territério Federal de Roraima as escolas indigenas sob o controle
dos missionarios. Assim, a Secretaria de Educagdo assumiu a educacido escolar
indigena em Roraima.

O modelo de escola existente nos anos de 1970 seguia o pensamento
integracionista, segundo o qual a escola deveria preparar os indigenas para se
integrarem a nova ordem econémica que a condigao politica de Roraima impunha aos
seus atores sociais. Nesse periodo a educacgédo ainda tinha a mentalidade de integrar
os indigenas, diferentemente da proposta que os indios tém como relagdo ao modelo
de educagao almejados por eles, ndo muito diferente do que os padres jesuitas
fizeram assim que implantaram a educagéo para os indigenas no Brasil (MATOS,
2013, p. 72).

No contexto local, até a década de 1940 a educacao para indios de Roraima
ficou sob a direcdo da igreja catdlica, cuja filosofia pedagdgica era ensinar a lingua
portuguesa e catequiza-los. Ja na década de 1950, o Estado, através do Servigo de
Protecéo dos indios (SPI), assumiu o projeto destinado & formagdo profissional e
nacionalista dos povos indigenas, ampliando assim o campo de atuagdo em torno do

objetivo integracionista. Aprender a ler e a escrever a lingua portuguesa foi a meta
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principal do ensino junto as comunidades indigenas, até os anos 1980 (SANTOS,
2014, p. 276).

Embora a educacao escolar nas comunidades indigenas tenha sido imposta
como mais um instrumento de controle nacional sobre os indios, com o passar do
tempo foi se transformando, mediante as lutas dos povos indigenas, em necessidade
e reivindicagdo, por meio da qual, se busca hoje, a partir da perspectiva indigena,
moldar ferramentas de sobrevivéncia e luta (REPETTO, 2008, p. 27).

Com todas as mudancas ocorridas no processo de educacdo escolar
indigena, desde o periodo da colonizagao até os dias atuais, gradativamente ela se
moldou a uma nova concepc¢ao de educacdo, a qual é feita prioritariamente por
indigenas (REPETTO, 2008, p. 31), tratando-se agora de criar uma educagao dos
indigenas e nao mais para os indigenas, como vinha ocorrendo até entdo. Tudo isso,
gracas aos movimentos indigenas, que buscam através de mobilizacdes efetivar a
educacédo que eles almejam, ndo sendo mais “marionetes” nas méos dos nao indios.

Outra vez o autor em voga sinaliza para a importancia da participagao
crescente dos professores e das liderancas nas decisbes diretas sobre a
implementagao e gestdo das escolas nas terras indigenas de Roraima, sendo que,
gradativamente, os indios foram assumindo a dire¢ao e a gestado da educagéo de suas
escolas. Consoante, no ano de 2016, aconteceu no Instituto Federal de Roraima a
Conferéncia Nacional de Educacgao Escolar Indigena (Il CONEEI). Nessa ocasiao, os
indigenas de cada comunidade vieram para expor as suas reivindicagdes num
documento base que foi elaborado por eles, para ser enviado a Brasilia.

Esse momento proporcionou um espaco de discussdao e proposicao de
politicas publicas para a Educacgéao Escolar Indigena, tendo como produto final um
documento que se propde orientar a todos que atuam na educacgao indigena, sendo
assim, um subsidio nas discussdes do tema central, dos eixos tematicos e na
formulagcdo de propostas para a consolidagdo da Politica Nacional de Educacao
Escolar Indigena (Il CONEEI, 2016, p. 2).

Todo esse movimento em prol da efetivacdo dos direitos a uma educacéao
diferenciada deve-se ao sistema de ensino ainda nao ter se apropriado dos principios
e diretrizes para garantir os direitos dos povos indigenas (Il CONEEI, 2016, p. 6), pois
segundo os dados apontados pelo Censo Escolar (2015), cerca de 905 escolas
apresentam instalagdes, equipamentos e mobiliario inadequado, submetendo

criangas e jovens a estudar em condigdes extremamente precarias e indignas. Diante
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dessas dificuldades, necessita-se buscar através de mobilizagées uma transformacgao

na realidade das escolas indigenas. Desse modo:
Chamamos a atencédo para o fato de que, embora a educagéo escolar nas
comunidades indigenas foi imposta como mais um instrumento de controle
do sistema nacional sobre os povos indigenas, no contexto mais amplo da
“integracdo nacional”’, ela foi se transformando ao longo do tempo em
necessidade e reivindicagdo, por meio da qual, se busca, a partir da
perspectiva indigena, moldar ferramentas de sobrevivéncia e de luta
(OLIVEIRA, 2008, p. 27).

Em 2013, o Estado possuia 248 escolas indigenas com um total de 13.575
alunos matriculados na educacéao basica, que compreende o Ensino Fundamental do
1° ao 9° ano, o Ensino Médio e também as modalidades de Educacio de Jovens e
Adultos (EJA) e Educacao Especial, conforme os dados do censo escolar de 2012
(NASCIMENTO, 2017, p. 135). Esses estabelecimentos de ensino estao divididos da
seguinte forma: 21 escolas no municipio de Alto Alegre; 26 em Amajari; 12 em Boa
Vista; 11 no Bonfim; 8 no Canta; 3 em Caracarai; 6 em Caroebe; 15 em Iracema; 45
em Normandia; 37 em Pacaraima, 1 em Sao Jodo da Baliza e 63 no municipio de
Uiramuta (NASCIMENTO, 2017, p. 136).

Com essa gestao nas escolas, observa-se o crescimento da rede escolar nas
comunidades, iniciando com as criangas menores, envolvendo também ndo apenas
jovens e adolescentes, mas o adulto, através de varias modalidades de alfabetizacao
e de Educacdo para Jovens e Adultos. E muito significativa nas escolas indigenas,

ampliando o acesso a educacéao a todos, sem distingao de idade.

2.4 A REGIAO INDIGENA DA SERRA DA LUA

O estado de Roraima, junto com Amazonas, possui uma das maiores
populagdes indigenas do Brasil, mediante essa realidade, a sua formacé&o cultural esta
entrelagada aos indios.

Em Roraima, diferentemente dos outros estados que formam o Brasil, os
povos indigenas estdo garantindo seus direitos no que tange a educacéo e a sua terra.
Um dos espagos que os indigenas adquiriram em Roraima € a Regido da Serra da
Lua, localizada na porgao centro-leste do Estado de Roraima, Brasil, na regiao
fronteirica com a Republica Cooperativista da Guiana. A Serra se destaca na

paisagem por atingir mais de 1000 m de altitude e ser um divisor natural entre as
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pediplanicies do Rio Branco, ao norte e a Floresta Amazdnica, ao sul (CARNEIRO,
2007, p. 85).

A regidao da Serra da Lua possui 24 comunidades indigenas, tendo como
grupo étnico os Wapixana que sao predominantes na regidao e os Macuxi. Tem como
limites os rios Tacutu, “Takutuwa’u”, ao norte e leste e o branco, “Wauz', a oeste os
rios secundarios da bacia do branco s&o os Quitauau, “kuituwa’u, urubu ‘Watuwa'u,
Jacamim Namatiwa'u, e arraia Dybaruwa’u (CARNEIRO, 2007, p. 17).

Seu nome certamente vem da tradug&o do topbdnimo wapixana Kayzdyky u,
no qual Kayzé lua e dyky'u Serra. A Regido Indigena da Serra da Lua, desde o século
XVIIl, era tida, tanto pelos europeus como pelos indigenas, como uma atmosfera
repleta de mistérios, ora, pelos temidos Kanaimé, ora pelas fabulas do lago e da
cidade de ouro. Isto revela, em verdade, o grande medo e fascinio pelo desconhecido,
visto que, nem os indigenas, nem os europeus conheciam de fato os labirintos do
macicgo rochoso (CARNEIRO, 2007, p. 85).

A Regido da Serra da Lua esta a leste da cidade de Boa Vista, abrangendo
uma area de savana, também conhecida por campo ou lavrado. Era um territorio
predominantemente Wapixana antes da chegada dos ditos “colonizadores” (SILVA,
2013, p. 45).

Apesar da constatacao pela FUNAI sobre as terras wapixana, no inicio da
década de 80, observa-se que este 6rgao, utilizando critérios tecnicamente discutiveis
de ocupacéo indigena, ou até mesmo desconhecidos, contribuiu para a fragmentacéo
da regido em areas de dimensdes reduzidas.

Deixou entre elas o espaco livre para o afluxo de fazendas e interesses nao
indigenas, intensificado pela construgao de estradas com tragado sobre as préprias

areas delimitadas e por outros incentivos oficiais (SILVA, 2013, p. 45).

2.5 O MUNICIPIO DO CANTA

O Estado de Roraima esta localizado no Extremo Norte do Brasil, sendo
constituido por quinze municipios, que estdo dentro dos seus limites. O municipio do
Canta, esta localizado no centro-leste do Estado de Roraima, na mesorregiao Norte,
microrregiao Nordeste. Antes da atual conjuntura, era apenas uma vila chamada Bras

de Aguiar pertencente ao municipio Bonfim e foi desvinculada dele em meados do



50

século XX, mais especificamente em 17 de outubro de 1995 (MARTINS et al, 2014, p.
522).

Atualmente, o municipio € limitado ao norte pelo municipio de Boa Vista e
Bonfim, ao sul com o municipio de Caracarai, a leste com o municipio de Bonfim e a
oeste com os municipios de Boa Vista, Mucajai e Iracema (MARTINS et al., 2014, p.
522). Como mostra o mapa abaixo:

Figura 4: Mapa do Estado de Roraima

Fonte: Candido, 2011.

O municipio do Canta foi fundado pelo entdo funcionario do Territério Federal
do Rio Branco, Dorval de Magalhdes, sendo ainda uma pequena colbnia de
assentamento a qual foi dado o nome de “Nucleo Braz de Aguiar”. Esse nome figurava
somente nos papéis ligados a Secretaria de Agricultura do entao Territério Federal do
Rio Branco para fins burocraticos, pois a populagéo local somente se referia ao lugar
como “Colbnia do Canta”, o qual veio a se popularizar na regiao (SANTOS, 2010, p.
348).

No inicio do assentamento havia apenas trés moradores: dois nativos e um
nordestino (cearense) de nome José Aurelino da Costa, operador de maquinas
pesadas, que ali construiu uma casa rustica e passou a residir com sua familia. A
coldnia foi fundada com o objetivo de produzir viveres, principalmente arroz e farinha
de mandioca, para abastecer a populagao da sede do municipio (SANTOS, 2010, p.
348).
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O municipio do Canta possui a sede mais proxima da capital, apenas 38km
de distancia, sendo interligado através da ponte dos Macuxi. Suas principais vilas sao:
Serra Grande |, Serra Grande I, Vila Central, Félix Pinto, Vila Unido e Santa Cecilia
(FREITAS, A. 2017, p. 92).

Com relagdo a populagédo indigena que habita o municipio e as terras
destinadas a ela, ndo é tao significante quanto em outros municipios do estado,
ocupando uma area total de 56.6734 ha. Martins et al (2014, p. 524). Como demonstra

0 mapa abaixo.

Figura 5: Terras indigenas do municipio de Canta
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Fonte: Wapichana, 2018.

O potencial produtivo do municipio se situa, atualmente, nas colbnias
agricolas: Serra Grande |, Serra Grande Il e Confianga Ill, com culturas anuais do
abacaxi e culturas permanentes de citricos, coco, cupuagu, e outros cultivares. Entre
esses, a soja, o milho, a banana e a mandioca. Além do potencial de exploragédo no
campo turistico com recursos naturais tipicos para tal fim, como a Serra do Canta;
Serra Grande; Cachoeira Véu de Noiva; trilhas de floresta e outros (SANTOS, 2010,
p. 348).

No que se relaciona a educacao, o municipio tem em sua rede de educagao
cerca de 741 estudantes que frequentam o ensino Pré-Escolar, 3303 o ensino
fundamental e 604 o ensino médio (FREITAS, A. 2017, p. 92).
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2.6 POVOS INDIGENAS MACUXI E WAPIXANA

A constituicdo da populacdo do Estado de Roraima é basicamente de indios
e nordestinos (como mostra figura da pag. 54), sendo um estado onde as culturas se
misturam, formando uma diversidade cultural grande. Dentro dessa constitui¢ao,

estdo os povos indigenas wapixana e macuxi.

Figura 6: Principais correntes migratérias para Roraima
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Fonte: Freitas A., 2017.

A origem do povo macuxi tem uma versdo mitologica, devido a forte
vinculacdo desse povo a tradicdo oral comum a essa etnia, que moldou o territério
tradicionalmente habitado por esse e outros povos (MELO, 2013, p. 118). Nesse
aspecto, &€ muito forte a questdo da cultura indigena, tendo uma gama de mitos e
lendas que fazem parte da cultura milenar deles, que vai sendo repassada de pai para
filho. Ainda segundo a autora com base nos dados da FUNASA (2010), essa etnia
soma cerca de 20 mil individuos em solo brasileiro, sendo que a maioria esta em

Roraima. Desse modo:

O contato entre as populagdes nativas no Brasil e a metropolitana foi marcado
pelo conflito. O etnocentrismo e a imposigao cultural dos colonizadores que
na América e em todo o Brasil, mesmo nas regides mais distantes do litoral,
a exemplo do vale do rio Branco, atual Estado de Roraima, que se localiza no
extremo norte do Brasil, entraram desarraigando e exterminando populagdes
inteiras, tanto culturalmente quanto fisicamente, usando varios métodos para
alcangar seus intentos, ora por meio da catequizagao, ora guerreando (BRAZ,
2003, p. 14).
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Atualmente no estado de Roraima podemos observar que a questdo de
relacionamento entre indios e ndo indios traz um desconforto, pois muitos acreditam
que os indigenas tém “muitos” direitos, principalmente quando se trata de demarcacéao
de terra. Ha um impasse com relagao a crenca de que essas demarcacdes impedem
o desenvolvimento do estado, 0 que muitos esquecem € que todas essas terras que
hoje habitamos, no principio eram dos indios, fomos nds que invadimos e negamos o
direito que eles tinham.

De acordo com os dados do IBGE (2010), a maior populagao indigena nas
Unidades da Federagao, esta nos estados do Amazonas e Roraima, que possuem,
cerca de 11% dos indigenas no total da populagéo do estado brasileiro. Esses dados
revelam que a Regido Norte tem o maior percentual de indigenas do pais. Acredita-
se que isso se deve a migracao desses povos, pelas perseguigdes que sofriam em
seus estados de origem, buscando refugio nessa regiao.

Com relagdo aos municipios das capitais que mostraram um crescimento
populacional indigena, esta o municipio de Boa Vista (Roraima), sendo num total de
6,5% ao ano (IBGE 2010). Conforme se verifica a seguir:

Diante da formagao sécio-histérica permeada por perdas e conflitos desde o
periodo da colonizagdo, os atuais grupos indigenas migrantes para o plano
urbano de Boa Vista foram gradativamente se organizando, e, com o proprio
auxilio do Estado e de organizagbes civis indigenas e nao indigenas,
passaram a legitimar sua identidade diferenciada, e por meio dela, instituem-
se hoje protagonistas desse processo enquanto sujeitos ativos, razédo pela
qual neste artigo se analisara o conjunto de modos de percepgéao, afeto,
pensamento e desejo que constituem as subjetividades dos migrantes
urbanos das etnias macuxi e wapixana (SOUZA et al 2017, p. 5).

Dentre os municipios que contém a maior populagdo indigena do estado esta
o0 municipio de Uiramuta, com um total de 88,1%. (IBGE, 2010). Verificamos que
alguns povos indigenas, em especial o macuxi, tém enfrentado varios obstaculos para
a efetivagdo do seu direito a terra. Ainda hoje lutam para que os nao indios deixem
suas terras, causando assim uma batalha judicial que ja rendeu a eles homologacéo
da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, em 2009 (ISA, 2018).

A histéria de contato do povo macuxi se deu no periodo da ocupacao colonial
portuguesa do Vale do Rio Branco, em meados do século XVIII. As informagdes sobre
esse contato sao raras e fragmentadas, pois das etnias entdo aldeadas no inicio da
colonizagdo de Roraima, o povo macuxi aparece em pequeno numero (ISA, 2018).

Uma segunda fase do contato os afetou drasticamente, por volta do século XIX,
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quando houve a expansao da exploracdo da borracha na Amazénia, e em especial a
extracédo do caucho e da balata nas matas do Baixo Rio Branco.

Os povos indigenas wapixana sdo em torno de 13 mil habitantes no estado
de Roraima, sendo eles da familia linguistica Aruak. Eles vivem tradicionalmente no
vale do Rio Tacutu, ao lado dos Macuxi, na regido de serras mais a leste do estado
(ISA, 2018). A populagao atual é cerca de 33603 mil individuos, que habitam o
interfugio dos rios Branco e Rupununi, situado na fronteira entre o Brasil e a Guiana,
com a maior populagao de filiagao linguistica Aruak no norte-amazédnico (ISA, 2018).

Como mostra o mapa abaixo:

Figura 7: Mapa de localizagdo do Complexo macuxi-wapixana
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Fonte: Souza et al, 2017.

Os povos indigenas wapixana, vivem, conforme registros histéricos, ha pelo
menos trés séculos na regido Serra da lua. Ocupando também, atualmente, quatro
regides distintas: Surumu, Taiano, Amajari e Pacaraima. Essa etnia, cedo se
relacionou com os nao indios, por ser um povo pacifico. No periodo da colonizacéo
trabalhavam para os fazendeiros, como vaqueiros, remadores e em casa de familia
(MANDULAO et al. 2012, p. 65).

Por ter um contato maior com os n&o indios, ainda hoje esse povo é afetado
pelo recrutamento de méao de obra, tanto para o trabalho doméstico quanto para as
fazendas que recortam seu territorio, principalmente os indigenas provenientes do
territério guianense (TRINDADE, 2011, p. 57). Os wapixanas, por pressdes dos
colonizadores, pelas guerras com os povos macuxi, foram forgados a se recolher para
Guiana, entre os rios Rupununi (Guiana) e Branco (Roraima), descaracterizando,
assim, sua cultura tradicional (MANDULAO et al. 2012, p. 66).
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Hoje alguns dos povos wapixana ja convivem com 0S macuxis, isso, por conta
do vinculo adquirido com os casamentos interétnicos, transformando também sua
cultura, que agora torna-se semelhante a dos povos macuxis tendo algumas
diferengas na questao da lingua materna, que vem de troncos linguisticos diferentes
(MANDULAO et al. 2012, p. 66). Com relagdo a lingua wapixana, a mesma é
considerada como pertencente a familia Aruak (ou Arawak), esse termo corresponde,
ao emprego mais geral da denominagao da lingua Arawak ou Lokono falada na
Venezuela, na Guiana, no Suriname, na Guiana Francesa e em algumas ilhas
antilhanas (TRINDADE, 2011, p. 60).

Para o povo que vive no lado brasileiro, o zelo pela lingua materna é bastante
significativo. Ja os wapixanas, que vivem proximos aos centros urbanos, convivem
com a situagéo de bilinguismo envolvendo o portugués e o wapixana, sendo que a
lingua predominante entre os jovens € o portugués (TRINDADE, 2011, p. 60).

A respeito do mundo antigo dos wapixanas, o P4 conta como se deu essa
separagao que hoje existe entre 0 mundo antigo e o atual:

Entao existe sempre uma barreira entre esses dois mundos, a qual o pajé tem
essa capacidade de ir a esse mundo antigo, interceder por algo que precisa
geralmente da cura para trazer para o presente. E geralmente essas histérias
antigas é sempre existem duelos, duelos entre animais e pessoas ou animais
com animais. E quando esses animais ainda falavam, eles tinham essa
personalidade humana, eles tinham o poder da fala, a qual os homens
também compreendiam essa fala, ou seja, havia uma relacdo, e essas
histérias remetem a essa relagdo entre essas pessoas, e a gente acaba
fazendo uma discussdo, o que levou com que homens ou 0s animais
pudessem se separar? Sempre ha um conflito entre os que a gente chama
os irmaos Demiurgos, na cosmologia. Através desse conflito, a grande arvore
que mantinha esse mundo onde os homens e 0s animais nao precisavam
plantar, trabalhar. Tudo que eles precisavam vinha dessa arvore grande; A
partir do momento que esses dois irm&os derrubaram essa arvore, esse
mundo antigo foi desfeito. Ai os animais se entristeceram e, a partir dai os
animais se afastaram dos homens né. Os homens perderam o poder de ouvir
as falas deles etc, e agora podendo construir um novo mundo. Entdo os
wapixanas comegaram a plantar, trabalhar, buscar um local para morar etc,
que ja da a ideia hoje, os grupos étnicos, os wapixanas estdo repartidos,
espalhados em varias areas, varias comunidades hoje (P4, 2018).

Através desse relato, podemos observar que o mundo antigo dos wapixanas
tem semelhangas com a historia biblica, no que se refere a questao de nao precisar
trabalhar para se alimentar, isso foi somente apd6s a separagdo do mundo antigo, em
que o homem foi obrigado a trabalhar para sobreviver, 0 mesmo fato aconteceu na
historia de Adao e Eva, que apds desobedecerem ao seu criador tiveram que sair do

paraiso e viver do suor do seu rosto, as historias se entrelagam.
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E essas histdrias dos antigos n&o sao lendas, séo fatos reais na sua memoaria
né, e elas sao transcritas pra gente que é falante desde povo, pra gente esse
mundo existe, existiu e ainda existe, a qual o pajé tem esse poder de ir la
conversar com esses antigos, esses donos animais, etc., pra poder
intermediar ou trazer algo que precisa para esse mundo, mas sempre com
um certo cuidado (E4 2018).

Segundo o Dicionario de Teoria Folclérica, lenda é “uma narrativa imaginaria
que possui raizes na realidade objetiva. E sempre localizavel, isto é, ligada ao lugar
geografico determinado” (CASCUDO,1977, p. 132). O P4 em seu relato afirma que as
histérias que os indigenas contam n&o sao lendas, porque sdo fatos que realmente
aconteceram, nao sendo fruto da imaginagcdo como as lendas. Embora muitos
estudiosos conceituem as histérias indigenas como lendas. Diante da importancia
dessas historias para os povos indigenas, surge a necessidade de buscar a
compreensao de como essas narrativas orais favorecem a formacéo da identidade
cultural das criangas indigenas macuxi e wapixana, localizadas na Regido da Serra
da Lua, Canta-RR. Pergunta que nos propomos a responder no quarto capitulo deste

trabalho.

2.7 A COMUNIDADE INDIGENA CANAUANIM

Roraima é uma terra onde encontramos varias comunidades indigenas
espalhadas em seus municipios, como a Regido Indigena Serra da Lua, que abriga
oito terras indigenas (SILVA, 2013, p.45). Nessa regiao encontra-se a Terra Indigena
Canauanim (como mostra o mapa abaixo), que é composta pelas comunidades:

Campinho e Barro Vermelho.

Figura 8: Mapa da Comunidade Indigena Canauanim
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Fonte: Google Maps, 2018.
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Na década de 1990, a comunidade Canauanim teve grandes conquistas com
relacdo a posse da terra, pois a justica em 1992 resolveu atender ao direito da
comunidade e retirou os fazendeiros que habitavam suas terras, pois para que isso
viesse a ocorrer, foi imprescindivel que existisse a intervencao da Policia Federal,
para desocupacgao das terras pertencentes aos indios (SILVA, 2013, p. 48). A
homologacéo das terras so6 veio ocorrer em 15 de fevereiro de 1996, pelo Decreto n°®
1.775 de 8 de janeiro, reconfigurando um novo cenario e organizagdo de uma nova
comunidade, a do Barro Vermelho. Nessa area vivem os povos wapixana € macuxi, a
comunidade foi historicamente submetida aos avangos da sociedade ndo indigena
que se instalou gradativamente ao seu entorno (SILVA, 2013, p. 48).

A comunidade indigena Canauanim foi fundada pelo wapixana Manduca
Cadete e sua Esposa Mariquinha. Eles eram avés de Casimiro Cadete, que foi um
lider na comunidade e considerado tuxaua. O nome da comunidade tem origem na
lingua wapixana onde o “Kanawa“u” significa passagem da Canoa. A identificagcao
como Canauanim surgiu com os primeiros visitantes da regido que encontraram
dificuldade na pronuncia da lingua wapixana. Segundo o autor, Casimiro Cadete foi 0
primeiro tuxaua nomeado pelo Servigo de Protecéo Indigena, sendo que nessa época
sO havia doze familias e seis brancos que moravam na comunidade. Casimiro foi o
primeiro Catequista da igreja Santa Luzia, primeiro professor e o primeiro agente de

salde da comunidade.

Foto 1: Casimiro Cadete - fundador da comunidade Canauanim.

Diante das entrevistas coletadas, também obtivemos outras versdées com

relacdo a origem do nome Canauanim:
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Entao o nome da comunidade, assim Canauanim, que eles me repassaram,
foi porque, como nao tinha estrada pra ter acesso pra chegar na cidade, eles
iam de canoas pra ca pra comunidade pelo igarapé. Que esses igarapés que
tém ai ndo secavam, né. Na época, entdo eles desciam de |la do Rio Branco,
pegavam, chegavam pra ca pra comunidade. Entdo ai tinha um certo lugar,
ai comecgaram a construir canoas para se deslocar daqui pra chegar até na
cidade. Esse que foi o nome da comunidade, surgiu Canauanim de canoa. (P
1, 2018).

Assim, como toda histdria ha varias versdes, podemos observar que embora
seja contada ha muito tempo, observamos pontos em comum na primeira verséao

quanto a origem do nome, segundo o entrevistado P1.

Segundo o senhor Casimiro, esse nome se deu pelo motivo de que algumas
pessoas na época da precariedade do transporte terrestre, que na época nao
tinha as estradas, eram bem precaria, s6 aquele caminhozinho, a bicicleta.
Entdo, o que aconteceu: vinham algumas pessoas, parentes que trabalhavam
de canoa, ai fabricavam canoa aqui e daqui levavam os produtos, pelo
igarapezinho. Mas na época ele dava condigdo pra navegar de canoa, hoje
ja nao da mais. Entéo € por esse motivo que a canoa se chama em Wapixana
Kanau, devido as Kanaus ter navegado muito aqui, ficou esse nome
Kanauanim. S6 que, pelas informagdes dele, esse “nim” quem foi que
completou foi um nao indio, ai ficou Kanauanim, € mais ou menos a histéria
que ele contava (2018).

Observamos mediante a fala acima uma riqueza de detalhes quanto a origem
do nome da comunidade, assim podemos concluir que a fonte € a mesma

diferenciando apenas os detalhes que o P2 acrescenta a historia.

A comunidade nao tinha nome, nao tinha nome, viviam umas pessoas, 0s
primeiros moradores. Ai eles viviam mais assim, produzindo canoas, tirando
madeira, tabua. Proprio com casca de madeira, faziam canoas, casca de
casca grossa. Entdo tiravam a casca inteirinha e usavam como canoa. Ai
comegavam fazer negociacdo com a canoa entre produtos né. Tipo assim
faziam canoa e trocavam com sabdo, sal com outras comunidades, ou
mesmo pra Boa vista, que também na época nao era nem Boa Vista, era uma
pequena fazenda ali. Entao eles viviam nessa vida né, de fazer canoas, para
trafegar alimentos, plantagdo da sua roga, os produtos: batata, cana, mamao,
banana, melancia, que eles plantavam muito, nesse igarapé que passa ai,
chamado de Kanauau em Wapixana, Kanauanim. Ai o seu Casimiro conta
assim pra gente, chegaram os Karaiusada, que chamam de Karaius, branco,
chegaram. Ai viram aquelas canoas, ai perguntavam como era o nome do
local aqui, eram os estudiosos também né. Ai ele, “ndo, aqui ndo tem nome
ainda, aqui a gente vive mesmo, mas ninguém nunca pensou, em pensar em
botar o nome pra comunidade”. Na verdade, ndo era nem comunidade. Ali,
entdo, coloca nome da canoa ai, seu Casimiro colocou nome da Canoa,
porque os moradores produziam canoas né. Entao, “vai ficar como Canoa, a
partir de hoje, a gente vai formar uma comunidade, comunidade de Canoa,
Kanauanim né”. Tipo assim, canal em wapixana canoa, canal. Ai, quando ele
falou, “pode ser canal, né”. Entdo, essa palavra, ai teve esse sufixozinho
kanauanim, como se fosse um sufixo naquele momento, mas sem pensar né.
(P 3, 2018).
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A riqueza de detalhes com relagdo a histéria do nome da comunidade deixa
claro que cada um contribui de maneira significante ao contar sua versdo, outro
diferencial é a fonte, no caso os moradores antigos.

Canauanim é um pessoal que vieram, trabalhavam muito em canoa né. Ai
quando chegaram os parentes, ai chegou o civilizado também para comprar
a canoa. Ai como a gente chama esse igarapé, entdo vamos botar como
igarapé de canoa. Ai foi como diz um civilizado, disse: “parente, ta errado,
Canoanim”. Entao quer dizer € uma palavra indigena né, puxou um pouco ja
porque o outro meteu a civilizagdo. Entdo Canauanim, mas no inicio era
canoa (M2, 2018).

Verificamos nesse ultimo relato que o “civilizado” como se refere o
entrevistado, interferiu na constituicdo do nome dado pelos indios a comunidade,
“achando-se” mais capacitado para dar nomes as coisas que ndo pertencem ao seu
dia a dia. Até aqui vemos que os nao indios se acham mais dotados de sabedoria que
os outros, marca do etnocentrismo. Mediante as informag¢des acima coletadas
constatamos que existem varias versbes para o nome da comunidade, e que a
influéncia do nao indio também esteve presente nesse momento.

A terra indigena Canauanim possui uma area de 11.182 hectares e foi
demarcada e homologada em fevereiro de 1996. Sua populacéo estimada em 2012,
€ cerca de 930 pessoas e 147 familias (WAPIXANA, 2012, p. 3). Possui uma planta
de aspecto urbano e em seu “centro” se concentram os estabelecimentos publicos:
escolas, posto de saude, igreja catolica e quadra poliesportiva, significando que a
maior parte das residéncias se distribui nesse entorno e outras se encontram mais
distantes (HERKSEDEK, BEZERRA e PONTES 2016, p. 125). Esse formato surge,
como uma marca de organizagao e desenvolvimento. No que se refere a quadra, ela
serve como ponto de encontro local, onde os jovens e criangas se divertem brincando
e eventualmente também é o lugar de comemoragdes festivas (HERKSEDEK,
BEZERRA e PONTES 2016, p. 125). Como mostra a figura abaixo.
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Foto 2 Quad.ra Pollesportlvano Centro da Comunldade Canauanlm

Fonte: AlImeida, 2013.

2.7.1. Adentrando o campo de estudo: primeiro contato com a comunidade

Como norma de qualquer comunidade indigena, para se adentrar e fazer
pesquisa € preciso ter autorizagdo do tuxaua e da comunidade. Para tanto, no dia 5
do més de junho de 2017, foi apresentado o projeto e aprovado pela comunidade. Na
primeira visita, tivemos contato com o tuxaua da comunidade e fomos bem recebidos.
Ele relatou que muitos pesquisadores ja haviam passado pela comunidade, mas nao
ajudaram em nada, sO usufruiram do que necessitavam e ndo deram contrapartida.
Em fungédo disto, nos comprometemos a realizar algumas atividades para dar a
contrapartida que nos foi solicitada.

O primeiro contato com a comunidade mudou nosso modo de conceber a
cultura indigena, pois ao chegar na reunido que é realizada todo dia cinco de cada
més, nos deparamos com um ambiente que n&o diferia do ndo indigena: musicas
como forré faziam parte do repertério daquele momento. Com a oportunidade de
adentrar na comunidade, varios paradigmas foram quebrados, pois até o momento,
mesmo estudando uma disciplina que falava dos indigenas, ainda estava impregnada
a visdo do indio caracterizado e morando numa oca.

Conforme Maher, essa visdo se deve ao fato de termos sido “educados no
interior de um sistema de educacao construido a partir de um posicionamento
ideologico que procura diluir as identidades indigenas com o intuito de torna-las
menos visiveis aos olhos da nagao brasileira” (2006, p. 15). Na reunido, verifiquei que
os problemas tratados naquela assembleia ndo se diferiam muito dos da comunidade
nao indigena. Lembro que algo chamou a atencdo quando uma mée expds que um

auxiliar de transporte estava tendo uma conduta inadequada, pois estava assediando
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as meninas e que ele tinha um apelido muito feio, “peito de bombo”. O que me deixou
admirada, pois para nés nao indigenas esse apelido ndo tem nada de feio, mas na
cultura deles significa outra coisa.

Com relacdo as atividades desenvolvidas na comunidade como acédo de
contrapartida, a primeira atividade efetivada foi o Curso de Extensdo: | Formagéo
Continuada para Docentes: Atribuindo significado a pratica pedagdgica na
Comunidade Indigena Canauanim, que teve como parceria 0os mestrandos em
Educacao e a coordenacao da professora Roseli Bernardo, como apoio do Instituto
Federal de Roraima com a confeccdo dos certificados. Essa atividade se fez
necessaria, pois conforme o tuxaua havia me dito eles precisavam de cursos voltados
para a area de educacéo, pois os educadores careciam de novos conhecimentos e de
certificados, pois grande parte dos professores sao seletivos, necessitando assim de
diversificar seu curriculo para um eventual seletivo ou concurso publico.

O que marcou nesse curso foi que ele era voltado inicialmente para os
docentes, mas ao deixarmos as fichas de inscricdo com o coordenador, para nossa
surpresa, os moradores da comunidade também se inscreveram, superando as
nossas expectativas em relagdo ao quantitativo de participantes. Verificamos que os
moradores se interessavam por cursos, pois eles pretendem ingressar em concursos
publicos.

A segunda atividade foi o curso de Espanhol basico, desenvolvido por duas
alunas do Instituto Federal de Roraima, com a nossa coordenagdo. Também a
demanda de inscri¢gdes foi bastante grande. Pudemos ver o interesse dos jovens para
buscar conhecimento e o empenho de cada estudante durante o curso.

Outro ponto marcante durante a nossa estada na comunidade foi a
oportunidade de vivenciar um evento que é realizado todos os anos no més de
setembro, o XIV Festejo Intercultural da Comunidade Canauanim, que tem como
atividades: desfile de alunos de escolas que apresentaram a danca e o ritual Maruai
e a dancga do Parixara; atividades esportivas e jogos de diferentes modalidades: a
disputa do melhor caxiri; de quem conta a melhor histéria; corrida de saco, entre outras
atividades. O objetivo desse festejo é divulgar a cultura indigena, com dangas,
comidas e costumes tradicionais.

Segundo Wapixana,

[...] a festa comegou em 2004 quando liderangas da comunidade resolveram
fazer uma festa para apresentar todos os produtos produzidos dentro da
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comunidade, e a festa foi chamada de Festa da Fartura, mas depois de alguns
anos o nome da festa mudou para Festa Intercultural, onde todos pudessem
participar, as comunidades vizinhas como Malacacheta e Tabalascada
participam todos os anos e a festa ganhou propor¢gées maiores a cada ano,

[...] (2011, p.1).

Com relacao a disputa de quem conta a melhor histéria, duas anciaes foram
até a frente e contaram histérias que seus pais Ihe haviam contado. O interessante &
que as duas contaram a historia em wapixana, sendo que uma delas logo apds ter
falado em sua lingua materna contou a histéria em portugués, ja a outra competidora
nao falou em outra lingua que néo fosse a sua de origem. Diante do fato da

comunidade ser formada por duas etnias, wapixana e macuxi.
Fotos: XIV Festejo Intercultural da Comunidade Canauanim

Foto 3

Fonte: prépria, 2018.
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Foto 4

Fonte: propria, 2018.

Participar desse evento foi algo marcante em nossa vida, uma vez que
tivemos a oportunidade de conhecer mais a cultura desse povo indigena, além de
quebrar paradigmas de que na comunidade indigena ndo se ouve musica dos néo
indios, sendo que desde o inicio o que mais tocou foi forrd, além de apresentacdes de

boi-bumba e funk, realizados por jovens da propria comunidade.

2.7.2 Caracterizagao da Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete

A Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete foi criada em 1962. Recebeu
esse nome em reconhecimento a importancia de Luiz Cadete, um dos primeiros
tuxauas da comunidade (WAPICHANA, 2012, p 4), tendo como objetivo principal
ensinar criangas e jovens indigenas a ler e escrever a lingua portuguesa, além de
inserir a educacgao escolar na comunidade (CUNHA, 2013, p. 81).

Ela funciona nos trés turnos, com as séries iniciais até a EJA. Tem como
estrutura fisica: sete salas de aula, uma sala onde funciona a direc¢ao, biblioteca e
secretaria, uma sala da coordenagao pedagogica, uma sala multifuncional, uma copa,
dois banheiros e uma quadra poliesportiva onde acontecem todas as atividades da

comunidade, como reunides e comemoracoes.
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Foto 5: Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete

Fonte: SILVA, 2013, p. 65.

No seu corpo de funcionarios ha: um gestor, um vice-gestor, um coordenador,
trinta e cinco professores, sendo sete de lingua materna, divididos em trés de
wapixana e quatro de macuxi. As aulas da disciplina de lingua materna ocorrem na
segunda-feira no turno matutino, para os alunos do 1° ao 5° ano; na terga-feira no
turno vespertino, para os alunos do 6° ao 9°; na quinta-feira no turno vespertino sao
atendidos os alunos do Ensino Médio; e da EJA a noite.

Em relagdo a formagao e ao vinculo empregaticio dos educadores, temos 39
educadores, sendo 9 concursados e 30 seletivos, conforme dados coletados através
de uma entrevista com o coordenador da escola. Com relacao a escolaridade e a etnia
dos educadores da Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete, temos os seguintes

dados de acordo com o entrevistado C:

Quadro 2: Quantitativo de educadores por escolaridade:

Escolaridade Quantidade

Ensino Médio 1
Magistério 3
(cursando)
Magistério 1
(completo)

Licenciatura 10
(cursando)

Licenciatura 23
(completo)

Bacharel 1

Fonte: prépria, 2018.
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Quadro 3: Quantitativo de educadores por etnia:

Por Etnia Total
Falante 4
macuxi
L Nao falante 15
Indio 37
Falante 3
wapixana
Nao falante 15
Nao indio 2

Fonte: propria, 2018.

Com relagao a moradia dos educadores, do total dos trinta e nove, vinte e
cinco moram na comunidade, doze moram em Boa Vista e dois em outras
comunidades indigenas, como o Campinho.

Na criagao do curriculo da escola, na sua proposta de inicio, ndo havia espaco
para a cultura wapixana, até porque o interesse em implantar a escola, por parte das
autoridades, era fazer com que todos falassem a lingua portuguesa, deixando sua
lingua materna e respectivamente abandonando sua cultura, pensamento esse que
perpetuou por muito tempo (CUNHA, 2013, p. 84).

Mesmo a escola sendo criada por um wapixana nao se diferencia das demais,
cujo curriculo é padronizado e definido pela Geréncia de educagao do Territorio do
Rio Branco, tendo o objetivo de “integrar” a comunidade indigena a sociedade
nacional (CUNHA, 2013, p. 81).

Somente a partir da década de 1970, com as articulagdes politicas em torno
da questao das terras indigenas, é que surgem as reflexdes sobre qual era o papel da
escola na comunidade, causando, assim, mudangas em seu curriculo (CUNHA, 2013,
p. 84). Ainda conforme a autora:

E possivel perceber que esse processo de mudanca iniciado na década de
1970 e reforgado apds a promulgacdo da CF/1988 foi lento e gradual, pois
varios fatores contribuiram para isso, entre eles estao: os professores em sua
maioria eram ndo-indigenas, os professores indigenas nao tinham o aval do
sistema estadual de ensino para fazer mudangas significativas no curriculo
da escola, ndo havia uma orientagao pedagdgica por parte da Secretaria de
Educacao de Roraima voltada para a educacédo escolar indigena especifica
e diferenciada. Contudo, acredito eu que isso ocorreu paulatinamente devido

aos interesses distintos existentes entre o Governo e o0 movimento indigena
de professores (CUNHA, 2013, p. 85).

As mudancas ressaltadas pela autora, s6 dizem respeito a inclusao da

disciplina de Lingua Indigena no curriculo, como mostra a citagao abaixo:
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[...] a gente fala em escola diferenciada, mas do mesmo jeito a gente segue
0 ensino do sistema: matematica, portugués, geografia. A diferenca que a
gente tem é o ensino de lingua, sendo os professores de lingua os
responsaveis por passar as narrativas para as criangas (E3, 2018).

Temos a conviccdo que muito ainda se tem por fazer em relagdo a
implantagdo de um curriculo que atenda as caracteristicas dos povos indigenas. Isso
sO sera possivel com a implementacao da lei na pratica. Como ressalta Buratto:

Apesar do direito a educagao especifica e diferenciada, bem como o direito
ao uso das linguas maternas serem regulamentados e garantidos aos povos
indigenas, na Constituicao Federal de 1988, na LDB de 1996, o RCNEI, no
Parecer n° 14, na Resolugéo n° 3, é comum encontrar, nas escolas indigenas,
conteudo das disciplinas ministradas da mesma forma que é ensinado aos

ndo-indios, muitas vezes, seguindo o mesmo curriculo e livros didaticos das
escolas do entorno (2010, p. 12).

Embora haja uma lei que defina a educagdo indigena como diferenciada,
verificamos que, na pratica, ainda nao faz parte de todas as escolas implantadas nas
comunidades indigenas. A professora Lordes, Guarani/MS, afirma que:

Nao adianta ter leis, se a escola indigena diferente ndo for diferente. Até
agora a escola diferenciada sé esta no papel. A gente ja falou muito sobre
escola indigena diferente, mas na pratica as coisas demoram muito para
mudar. Por isso, muitas comunidades indigenas estao fazendo seus proprios
curriculos, do jeito que eles acham bom. Agora temos leis que falam de
educacéo indigena. (In: GRUPIONI, 2006, p. 60).

O maior problema da implementacdo da escola diferenciada esta na pratica
do dia a dia das escolas, pois algumas ainda estdo utilizando curriculos totalmente
fora do seu contexto educacional. Segundo Cunha, “[...] o curriculo da escola nao
muda somente por forca da lei, mas pela acdo dos profissionais da escola com a
participagdo efetiva dos demais membros da comunidade” (2013, p. 88), isso
demonstra que todos tém o seu papel na implementacado dessa escola diferenciada
tdo almejada.

Sem um curriculo especifico a escola indigena continua sendo mais uma
escola em meio a tantas. Sem definir conteudos especificos e metodologia propria
essa instituicdo n&o vai trazer de volta a valorizagdo de sua cultura. Cunha (2013, p.
87) ressalta que, o curriculo almejado pelas liderangas e professores indigenas, “[...]
tendo como referéncia o movimento indigena, esta longe de ser alcangado”. Isso, a

meu ver, ocorre devido a varios fatores:
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¢ Instabilidade e centralizagdo da gestao escolar. Com isso ndo ha a definicao
de um curriculo que possa ser pensado e trabalhado coletivamente;

e Indefinicdo de uma diretriz curricular e de um planejamento pedagdgico
coletivo a serem adotados pelos professores para que estes deixem de
trabalhar os conhecimentos que os mesmos consideram importante na sua
area de conhecimento e passem a ter uma visao maior da formagéao do aluno;
¢ O pouco envolvimento dos alunos e seus responsaveis na definigdo do
curriculo da escola. Ndo ha um trabalho continuo para que estes ajudem a
definir o curriculo, todos s&o convidados, mas ndo sdo estimulados a
participar;

¢ As atividades que objetivam trabalhar o fortalecimento de alguns elementos
da cultura wapixana ndo tém um acompanhamento sistematico de seu
desenvolvimento pedagdgico e de seus resultados. Isso gera uma repeticéo
de agdes que acaba entediando a maioria dos alunos;

¢ O atrelamento das atividades a estrutura burocratica da administragcao
publica como licitagbes, processos de contratagdo, entre outros, pois a
alimentagdo, o transporte escolar, a entrega de materiais didaticos e
permanentes tém seus prazos e periodos definidos pelas instituicbes
responsaveis. Assim, a escola deve fazer adaptagdes em seu calendario, pois
tem que cumprir os periodos estabelecidos pela SEED/RR para ter acesso
aos servigos acima mencionados. Além disso, os periodos de férias dos
funcionarios publicos séo definidos também pela SEED/RR,;

¢ A dificuldade de compreender que a cultura estd em movimento e que sofre
mudangas ao longo do tempo, além de se compreender que se pode
fortalecer algumas tradigdes sem deixar de enriquecer a cultura wapixana;

Todos esses fatores apresentados por Cunha séo de fato empecilhos para a
efetivacdo do direito a uma educacéo especifica como determina a lei. Para mudar
essa realidade, todos os integrantes da comunidade tém que buscar juntos elaborar
um curriculo que venha atender suas necessidades, isso sO € possivel através de um
Projeto Politico Pedagdgico que contemple as especificidades dessa educacgao.

A analise que nos propomos a fazer no PPP nao foi possivel, pois ele ndo
esta pronto, como afirma o entrevistado (C, 2018), “o PPP ainda esta sendo
construido”. Isso acarreta varios problemas, principalmente na questdo da
implementagao de um curriculo especifico, pois conforme Cunha (2013, p 90), ele “[...]
reflete a intencionalidade de quem participa de sua construgido e suas perspectivas
de futuro para aqueles envolvidos no processo educacional, constituindo-se um dos
principais elementos que norteiam o processo educacional de uma escola”.

Para construcéo do PPP especifico direcionado a escola indigena, o Conselho
Nacional de Educacdo através da Camara de Educacgédo Basica (CEB) publicou a
Resolugcé&o n°® 003, de 10 de novembro de 1999, no Art. 5° contendo as seguintes
orientacées:

A formulagao do projeto pedagdgico préprio, por escola ou por povo indigena,
tera por base:
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I) as Diretrizes Curriculares Nacionais referentes a cada etapa da educacgéao
basica;

Il) as caracteristicas proprias das escolas indigenas, em respeito a
especificidade étnico-cultural de cada povo ou comunidade;

[ll) as realidades sociolinguisticas, em cada situagao;

IV) os conteudos curriculares especificamente indigenas e os modos préprios
de constituigdo do saber e da cultura indigena;

V) a participagao da respectiva comunidade ou povo indigena. (MEC, 1999,
p. 486).

by

Ha varios direcionamentos com relagcdo a construcdo de uma educagao

especifica, o que falta é a efetivagdo da lei que garante um ensino diferenciado e

especifico para as escolas indigenas, cabendo a comunidade, juntamente com o

gestor, coordenador e professores lutar para que isso venha acontecer na pratica.

Essa questdo do PPP nao estar pronto, ndo € algo de hoje. Conforme a revisao

bibliografica realizada verificamos que Cunha no ano de 2013 também destacou essa

questao:

Ao fazer a anadlise do Projeto Politico-Pedagégico da Escola Estadual
Indigena Tuxaua Luiz Cadete foi possivel identificar que ndo ha um PPP
escrito e sistematizado e que esteja na pratica orientando a organizagédo do
trabalho pedagdgico da escola, porém este ja vem sendo discutido ha alguns
anos e algumas mudancgas propostas ja estdo sendo colocadas na pratica
(2013, p 92).

A falta de um PPP na escola dificulta todo o processo educacional, pois ele é

0 mecanismo que orienta tal processo. Sem o projeto, a escola acaba navegando por

caminhos que ndo garantem a eficacia do processo de ensino e aprendizagem.

Consoante a esse pensamento, Cunha ressalta que:

[...], um PPP que atenda as perspectivas da comunidade, principalmente no
que diz respeito a revitalizagao e fortalecimento da cultura Wapixana vai mais
além de que inserir alguns elementos dessa cultura. Deve passar pelo debate
sobre o padrao de escola que se tem atualmente com horarios e dias letivos
fixos, calendarios, disciplinas com conteudos pré-definidos e com cargas
horarias a serem cumpridas, ou seja, regras definidas por um sistema de
ensino do qual a escola faz parte [...] (2013, p 104).

E o PPP que da todo o norte que a escola tem que seguir para efetivar sua

pratica. Ele € de fundamental importancia, principalmente na educagéao indigena, pois

vai concretizar todos os anseios com relagdo a uma educacgao que fortaleca a cultura

indigena.

Cunha estaca que,

[...], o PPP de uma escola indigena tem questbes mais abrangentes para
discutir do que apenas inser¢ao ou exclusdo de conteudos e como estes



69

podem ser trabalhados. Tem muito mais a ver com as rupturas e mudangas
possiveis no sistema educacional. Assim, é importante que se discuta o
préprio conceito do que é educacao escolar para assim poder ter mais clareza
sobre o tipo de formacgdo que é possivel na escola, ou seja, seus limites e
suas possibilidades para que se possa nortear a reconstrugédo da escola
indigena com objetivos, definidos por cada povo, possiveis de serem
alcangados através da mesma (2013, p 105).

Diante da reflexdo realizada em relagao a importancia do PPP, temos que
refletir o porqué da falta desse projeto, ndo sé na escola indigena como também nao
indigena. Acreditamos que falta valorizagdo, empenho e disponibilidade por parte de
todos que sao responsaveis pela elaboracéo e execucio desse documento. Podemos
ver que muitas escolas até tem o seu PPP, mas ficam engavetados como um
documento que foi elaborado para cumprir uma determinagdo dos Orgaos
responsaveis pela educagéo, ndo para reger a vida escolar. O fato de algumas escolas
indigenas nao possuirem o seu PPP nao interfere no processo de elaboragdo das
suas normas, pois existe um PPP referéncia, criado pela Secretaria de Educacao, que
norteia todos os passos que a escola deve seguir.

Mesmo diante do dado coletado de que a escola ndo tem PPP, estando esse
em fase de elaboragao, ao responder a questao perguntada sobre: o trabalho com as
narrativas orais esta inserido no PPP da escola? O entrevistado C, afirma que:

E inserido sim né, assim porque, até porque tem aula de lingua wapixana e
macuxi. Ai dentro disso, com certeza os professores que atuam nessa
disciplina eles trabalham esses tipos de lendas, trabalham muito. Tem um
professor que trabalha muito, gosta muito de contar histéria que ele ouviu (C.,
2018).

Na pratica, o trabalho com as narrativas orais estd somente sob a
responsabilidade dos professores de lingua indigena, até porque grande parte dos
educadores indigenas nao falam sua lingua materna, dificultando assim o processo
de ensino e aprendizagem da sua lingua de origem. Acreditamos que se todos os
educadores estivessem envolvidos nessa busca do resgate da sua lingua materna o

processo de aprendizagem dos educandos seria mais eficaz.
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CAPITULO Il AIMPORTANCIA DA PROI?AGA(;AO DA CULTURA ATRAVES DAS
NARRATIVAS ORAIS NO SEIO DA FAMILIA

Neste capitulo, teceremos uma reflexdo sobre a importancia da propagacgéo

da cultura através das narrativas orais no seio da familia.

3.1 A IMPORTANCIA DOS MAIS VELHOS E DA FAMILIA PARA AFIRMACAO DA
CULTURA INDIGENA COM O AUXILIO DAS NARRATIVAS ORAIS

Por uma simples pesquisa num dicionario, observamos que cultura possui
duas concepcgdes, uma remete aos aspectos de uma realidade social, a outra ao
conhecimento, as ideias e as crencas de um povo. Conforme Maher, “nas sociedades
indigenas, o ensinar e o aprender sdo agdes mescladas, incorporadas a rotina do dia
a dia, ao trabalho e ao lazer e ndo estao restritas a nenhum espaco fisico. A escola é
todo espaco fisico da comunidade” (2006, p.17).

E notavel a importancia da comunidade e dos ancies no processo de
reafirmacao da cultura para as novas geracodes, pois sao eles os guardides da cultura
de seu povo. Neste caminho, Silva e Souza ressaltam que “para os indigenas,
especialmente os mais velhos, a oralidade ¢é a forga vital em torno da qual saber ouvir
e saber contar € indispensavel para o grupo dar mais significagdo ao que é dito” (2013,
p. 6).

Nessa esteira, Silva ressalta que:

As narrativas orais revelam uma flexibilidade que difere a cultura oral indigena
de outras, por estarem impregnadas de mistério, sentidos e valores. O
narrador ¢é identificado como o portador destes saberes, visto que conserva
viva a historia e o pensamento de seu povo na memoéria. Quando o narrador
relata as histérias repassadas por seus ancestrais, somadas aos seus

préprios conhecimentos, surgem novas historias, com isso, aplica sua marca
na narrativa constituindo novas identidades (2013, p. 48).

Desse modo, a narracéo é uma pratica que tem como finalidade passar as
experiéncias vivenciadas no cotidiano. Segundo Gotlib, “a forga de contar histérias se
faz, permanecendo, necessaria e vigorosa, através dos séculos” (2004, p. 6). Silva
ressalta que:

Por fazer parte da cultura indigena a narragdo recompde a memoaria de varias
épocas, uma vez que € a base para que as tradigdes dos antepassados nao

se percam. Isso nos instiga a pensar sobre o valor dos ancestrais e das
narrativas imemoriais para a histéria das sociedades indigenas (2013, p. 47).
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Partindo dessa afirmacéo € possivel constatar a importancia que os idosos
tém para que a cultura indigena se perpetue, pois sdo eles os guardides da cultura
que |he foi repassada pelos seus pais e avos, de geracdo em geragao. Deste modo,
conforme Zumthor, sdo “os veneraveis relatos dos velhos que narram aos jovens em
volta os eventos de sua longa vida, de modo a exorta-los a virtude. Virtude e verdade
coincidem” (1993, p.86). Corroborando com esse pensamento, Farage diz que, “[...] 0
acesso ao conhecimento, a sabedoria, encontra-se, sobretudo associado ao tempo, a
idade: os mais velhos sdo os que necessariamente acumularam o conhecimento pela
experiéncia” (1997, p. 123).

No que tange a importancia das narrativas orais, Zanon ressalta que:

As transmissdes orais sdo inesgotaveis fontes de comunicagéo, informagéo
e prazer, estimulam os lagos de solidariedade e integragdo social. O ato de
contar histérias € mais do que presentear a tradigao oral, é transmitir, de boca
em boca, todas as experiéncias, que a ancestralidade das comunidades
adquiriu em sua caminhada (2011, p. 3).

De fato, o ato de contar histérias fortalece o vinculo entre as pessoas, além
de fortalecer a cultura, pois é através desse ato que os ensinamentos e o0s
conhecimentos sédo repassados aos mais jovens. Na visdo de Macedo, “as sociedades
indigenas sao consideradas sociedades de tradigédo oral, visto que seus saberes sao
repassados de geragdo para geragao por meio, principalmente, da oralidade" (2013,
p.1). Diante disso, verificamos o quédo sao importantes as narrativas orais, pois sao
fontes de transmissao de conhecimento.

Almeida e Miranda, ressaltam que:

As narrativas orais fazem parte dos modos de ser, viver e reviver as
experiéncias cotidianas e passadas. E a forma como a memoéria é
compartilhada, como a histéria do lugar e das pessoas que la vivem é
registrada, sendo a oralidade um dos elementos que compdem as
comunidades de matriz africana (2015, p. 2).

Diante isso, constatamos que as narrativas orais sao fontes de consolidacao
da cultura, de qualquer comunidade, mas em especial a indigena que a utiliza como
um meio de fortalecer a cultura do seu povo. Essas narrativas se constituem como
“‘elementos de uma identidade, de um povo de tradigcdo oral, sendo importantes

documentos para representar e expressar essa identidade (CARVALHO, 2016, p. 44).

O autor afirma ainda que:
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A maneira como o indio constréi seus saberes e seu proprio discurso esta
ligada as suas tradigbes, crencas e as narrativas de experiéncias. As
oralidades, que constituem um saber de uma comunidade, sdo veiculos de
conhecimentos (CARVALHO, 2016, p. 40).

Ao repassar a memoria de geragao a geracao, utilizando as narrativas orais,
os ancides se constituem como os guardides das tradigdes. Deste modo, a historia
oral, nas comunidades tradicionais, tem a fun¢gdo de rememorar o passado. Conforme
Portelli, € “como uma arte do individuo, portanto, leva ao reconhecimento ndao s6 da
diferenga, como também da igualdade”, marcando, desse modo, as formas de viver
em comunidade (1996, p. 18).

Dada a importancia da historia oral, verificamos através das entrevistas
aplicadas aos docentes da Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete, que muitas
mudancas ocorreram na questdo da pratica de contar historias, isso deve-se a
chegada do uso da tecnologia, como ressalta o P4:

Olha eu trabalho com eles, essa ideia de ser wapixana no século XXI é algo
praticamente dificil, porque a comunidade, ela € muito proxima da cidade, é
praticamente a cultura da sociedade envolvente que estd presente
constantemente, muito mais que até a prépria cultura da comunidade. Isso
através de varios meios de comunicagao: celular, radio, televisdo e a
comunicagao do dia a dia s6 em portugués pelo que vejo, a maioria aqui né,

e isso influencia bastante no dia a dia das criangas, até mesmo a prépria
escola (2018).

Observamos na fala do E3 que a proximidade da comunidade indigena com

a cidade causou mudancas no modo de vida deles, até porque a partir do momento

em que ocorre a interacdo entre comunidades distintas, no caso os indigenas e néo

indigenas, ha uma mudanga no seu modo de vida, isso devido a relagao entre eles,

até porque a cultura ndo é algo estatico, mas estd sempre em movimento. Como
ressalta Santos:

[...] o convite a que se considere cada cultura em particular ndo pode ser

dissociado da necessidade de se considerar as relagdes entre culturas. Na

verdade, se a compreensdo da cultura exige que se pense nos diversos

povos, nagdes, sociedades e grupos humanos, é porque eles estdo em

interagdo. Se nao estivessem ndo haveria necessidade, nem motivo nem
ocasido para que se considerassem variedade nenhuma (1993, p. 9).

A interacdo entre culturas vem ocorrendo ha muito tempo, especificamente a
partir do primeiro contato entre n&do indios e indios, no “descobrimento” do Brasil, ali

se deu inicio a diversidade cultural que existe hoje em nosso pais. A respeito das
mudancgas ocorridas com a pratica de contar histéria, Zanon diz que:
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Foi o tempo em que pessoas sentavam-se na varanda de suas casas para
contar e ouvir histérias. Familias inteiras, vizinhos e amigos passavam horas
e horas ali, repassavam de maneira oral, histérias contos e “causos” que
ouviram de seus antepassados. Avés nao deixavam seus netos dormirem
sem contar-lhes uma bela histéria (2011, p. 3).

De fato, muito costumes antigos estdo se perdendo devido ao fato da
mudanga advinda com os recursos tecnologicos. As brincadeiras de roda e a contagao
de historia ja ndo fazem parte do cotidiano de muitas comunidades. Zanon ressalta
que:

Hoje, com a vida tdo corrida ndo se acha tempo para essa atividade. O dia
parece tado pequeno para os afazeres que ficar contando e ouvindo histérias
se tornou uma perda de tempo. Juntando isso com as facilidades tecnolégicas
e a uma grande quantidade de informagdes que as pessoas estao expostas,
acabou-se perdendo o interesse em ouvir e contar histérias. Atualmente as
criangas preferem assistir TV ou divertir-se com jogos eletrénicos, video

games ou computadores, do que ouvir uma histéria contada por alguém mais
velho (2011, p. 3)

Diante do que foi citado acima, notamos que o advento da tecnologia trouxe
varias transformacdées no modo de vida das comunidades, principalmente as
indigenas, que acabaram incorporando esses recursos no seu dia a dia e com isso
muito dos seus costumes foram mudando, principalmente no que tange ao habito de
contar histéria.

Dentro da perspectiva de Zanon, com a modernizagdo houve uma
fragmentacgao social, que culminou no individualismo da atualidade, transformando os
modos de vida das pessoas e com isto as historias orais, contadas de geragao em
geracdo como forma de difusdo de experiéncia e de formacédo de valores foram
perdendo cada vez mais seu espago (2011). Ainda segundo a autora, outro fator que
influenciou as mudangas “foi o surgimento das tecnologias como a televisdo, o
computador e outros, que roubam o tempo das pessoas” (ZANON, 2011, p. 9). Com
isso, “atualmente os jovens n&o se interessam mais em ouvir os mais velhos, seus
causos e suas histérias. Seu divertimento hoje se reduz a televisdo, computador e
jogos eletrénicos” (ZANON, 2011, p. 11).

No mesmo sentido, Zanon salienta que:

Antigamente era comum as pessoas se reunirem nas portas das casas, nas
varandas, em roda do fogdo ou meio aos seus afazeres para ouvir e contar
histérias, mas o surgimento da televisdo e do computador estes momentos
se tornam cada vez mais raro. As narrativas orais e a figura do contador de

histérias, tdo comuns aos homens desde os primérdios, hoje tém cada vez
mais sido substituida por outras formas de comunicagao (2011, p. 13).
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N&do podemos negar a importdncia que os recursos tecnoldgicos tém na
atualidade, mas ndo negar também que ela tem mudado muito o modo de vida das
pessoas, principalmente com relagao a interacdao. Nessa perspectiva, Silva ressalta
que, “a cada dia que passa as historias orais nas comunidades indigenas estéo
dissipando e fenecendo com seus ultimos ancides” (2013, p. 53).

Segundo os estudos de Silva,

Ha um enorme potencial cultural nas narrativas e que tem sido emudecido
porque 0s mais jovens nao valorizam o legado deixado pelos mais antigos,
contribuindo muito para isso o0 acesso as inovagdes tecnoldgicas. Essa
idealizagdo das novas formas de comunicagao tem como consequéncia a
falta de valorizagdo das expressdes culturais indigenas presente na nossa

sociedade, tendo em vista o despreparo em saber lidar com as diferengas no
tocante as praticas culturais especificas (2013, p. 112).

Diante da colocagdo acima, nota-se que a tecnologia trouxe varios conflitos
para as comunidades indigenas, pois n&o ha valorizag&do das narrativas orais por parte
dos mais novos. Isso tem gerado um enfraquecimento da cultura, pois tudo que faz
parte da heranca deixada por seus ancestrais esta sendo esquecido por parte da nova
geracgéo. Conforme Silva:

Os valores surgidos na contemporaneidade e as expectativas dos jovens
indigenas em relagéo ao futuro parecem entrar em dilema com os valores
tradicionais que os antecedem. Esse processo pode ser entendido como um
procedimento de transformagdo cultural a que estdo sujeitas todas as
sociedades. Esse ponto é interessante para recolocarmos que a cultura de
uma sociedade ou de um grupo pode ser considerada inconstante frente as
acdes no mundo, e ndo como um conjunto de praticas coerentes, uniformes,
imutaveis, observando que, com os grupos indigenas nao é diferente (2013,
p. 112).

Cabe ressaltar que, mesmo havendo a diminuicdo da oralidade, ela nao
desaparece por completo do horizonte das populagdes indigenas. Mesmo para as
populagdes mais atingidas pelos ideais centralizadores da cultura ocidental, ela
continua importante para manutengao do pertencimento indigena a um grupo ou a

uma comunidade (BRINGMANN, 2012, p.13).
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CAPITULO IV: O TRABALHO DOS EDUCADORES INDIGENAS COM AS
NARRATIVAS ORAIS

O presente capitulo traz em seu corpo uma breve explanagao da importancia
dessas narrativas para o fortalecimento da cultura indigena e uma analise de como
tem sido realizado o trabalho dos educadores na Comunidade Indigena Canauanim

com as narrativas orais através do ensino de Lingua Indigena na escola.

4.1 NARRATIVAS ORAIS

As narrativas orais sempre estiveram presentes em todas as sociedades,
“‘encetando com a prépria histéria da humanidade; ndo ha em parte alguma, povo
algum sem narrativas; todas as classes, todos os grupos humanos tém narrativas”
(BARTHES, 2008, p. 19). A importancia das narrativas orais se deve, principalmente,
ao fato de serem utilizadas para trazer a tona as histérias de vida de cada povo. Elas
mantém viva a tradicdo indigena, pois s&o fontes de conhecimento e de
entretenimento, fazendo-se necessaria para a conservacdo e continuidade da
manifestacdo de saberes tradicionais das comunidades (MACEDO, 2013, p. 1).

Independentemente do tipo de sociedade a narrativa oral € capaz de propiciar
informagdes sobre a cultura e os valores de um povo (SILVA E SOUZA, 2013, p. 3).
De acordo com Fumagalli, Thomé e Porto as narrativas orais “sao elementos
significativos da memoaria coletiva e unidades constituintes das redes de conhecimento
que fornecem sentidos e servem, dentre outras fungdes basicas, para acumulacgao,
armazenamento e transmiss&o de conhecimentos” (2014, p. 154).

Para o povo indigena as narrativas orais,

Constituem-se mais do que relatos de um fato, em que aparecem
personagens enigmaticos, seres que habitam lugares comuns, como os rios
e as matas. S&o narrativas da vida e sdo também histérias de vida. Sao
tesouros semeados na mente de quem um dia as ouviu e continua ouvindo.
Séo relatos, memoria e poesia contados e cantados pelas vozes poéticas de
homens e mulheres (FUMAGALLI, THOME E PORTO, 2014, p. 159).

As narrativas orais ndo sao meras ficgdes inventadas pelos homens, partem
da histdria de vida de cada um que faz parte desse mundo, reafirmando a cultura e

principalmente valorizando o passado. De acordo com Munduruku, “parte do
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conhecimento desenvolvido pelos povos indigenas ao longo de sua historia tem a ver
com a transmisséo através das narrativas orais” (2012, p. 67).
Nesse viés, Souza, Silva e Spotti, afirmam que:
Neste caminho, o valor destas narrativas orais de carater imemorial é
inegavel para as sociedades indigenas. N&do obstante, esta caracteristica,
bem como o carater ancestral que encerram, ndo deve ser tomado como algo
estatico, mas trabalhado na perspectiva dindmica das trocas com outras

culturas, indigenas e nao indigenas, e da construgdo e explicitagdo das
identidades que se constituem neste processo (2013, p. 29).

S&o essas narrativas que mantém viva a tradigdo dos povos indigenas e nao
indigena, valorizando os feitos dos antepassados, reafirmando o valor que sua cultura
tem na sociedade vigente. Souza, Silva e Spotti, afirmam que “no dmago da cultura
indigena, a narragdo oral agrega a memoria de varias épocas ao presente,
constituindo-se como um dos pilares para que as tradicdes nao se percam, para que
0s grupos se reconhegam e se deem a conhecer” (2013, p. 29).

Conforme Silva:

A partir das narrativas é que sao instituidas as teorias sobre a realidade. Até
hoje elas estdo presentes em muitas comunidades indigenas, porque sao
vivenciadas por séculos, por meio da arte de contar histérias. Cada palavra
se faz acompanhar de lembrancas quando sdo narradas histérias (2013, p.
44).

O ato de contar historia para as comunidades indigenas, “vai muito além da
necessidade de comunicagao. Ao contarem suas historias, suas lendas e seus mitos,
os indigenas estruturam uma grandiosa batalha pela sobrevivéncia do préprio povo”
(FUMAGALLI, THOME e PORTO, 2014, p. 158). Corroborando com esse
pensamento, Silva afirma que:

As sociedades indigenas sao consideradas sociedades de tradigao oral, visto
que seus saberes sao repassados de geracao para geragdo por meio,
principalmente, da oralidade. Nesse contexto, as narrativas orais sdo de
grande relevancia, pois sdo uma forma de transmissdo de conhecimentos
muito presente nessa cultura. Portanto trazer essas narrativas indigenas para

o contexto escolar ¢ uma forma de fortalecer a lingua oral e escrita e
consequentemente a cultura e os saberes desse povo (2013, p. 1).

Os povos indigenas perpetuam seus saberes, suas historias por meio da
oralidade, sendo um canal utilizado desde os primérdios da histéria do homem. Dai

sua importancia, principalmente no quesito transmissao de parte da cultura, sendo a
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primeira forma utilizada por no6s seres humanos para contarmos as histérias dos
nossos antepassados.

Zumthor (1993) tem chamado atencdo, nas ultimas décadas, para a
valorizagcdo das tradicbes orais como forma de acesso ao passado, sobretudo,
suprindo as “brechas” deixadas pela documentacao escrita. Silva afirma que “valorizar
as narrativas indigenas que séo fontes de conhecimento e de entretenimento, € uma
necessidade para a conservacao e continuidade da manifestagcao de saberes dessas
comunidades” (SILVA, 2013, p. 2).

Ferreira ressalta que as narrativas desempenham papéis importantes na
manutencdo dessa reafirmacdo da identidade. Para ele as narrativas “[...] séo
elementos significativos de uma complexa rede de signos e sinais culturais que
fornecem critérios de avaliagdo social” (2008, p. 18). As narrativas enquanto
elementos significativos da memodria coletiva de um grupo formam uma rede de
conhecimentos que fornecem sentidos de coesao e coeréncia a identidade social do
grupo. Portanto, “a condi¢gao da narrativa €, no presente, a recriagao constante, infinita
do passado” (FARAGE, 1997, p. 197).

As narrativas orais indigenas foram de grande influéncia para a composicao
cultural brasileira, e até os dias atuais divulgam os costumes, as crengas e as
tradicoes das sociedades indigenas. Nesse sentido, é importante compreender que o
alicerce de todas as historias conserva reminiscéncias na tradi¢cao oral (SILVA, 2013,
p. 76).

Nessa esteira, a importancia das narrativas esta no fato de que elas mantém
vivas a memoria e a historia de um povo, através dos relatos contados que sao
passados de geragcao em geragao, [...] (POMBO, 2015 p. 227). Além de explicar

muitas das praticas da vida social das comunidades indigenas.

4.2 O TRABALHO DOS EDUCADORES COM AS NARRATIVAS ORAIS

Na atual conjuntura, a educacéo indigena é utilizada como uma forma de luta,
transformando os olhares para essa populagdo, que no principio teve o processo
educacional utilizado como “arma para escravizar os indios” (MONTEIRO E SALES,
2009, p. 39). Diante de todo esse processo vivenciado pela educagao escolar
indigena, verifica-se que a escola da atualidade esta totalmente voltada para reafirmar

a cultura que tanto foi criticada pelos nao indios. Esse novo momento na vida dessa
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populagdo mostra o quanto eles tém buscado a efetivacdo de todos os direitos que
Ihe foram suprimidos na antiguidade.

Conforme Machado, “a cruel proibigdo do uso de sua proépria lingua dentro do
seu territério indigena é prova irrefutavel da violéncia que as escolas trataram os
indigenas [...]" (2017, p. 6). Bergamaschi e Medeiros, afirmam que:

[...] a escola imposta aos indigenas foi portadora de um projeto educativo para
a formacgao de cristdos e suditos da Coroa portuguesa e, posteriormente, de
cidadaos portadores de uma identidade nacional. Contudo, observarmos, nas
ultimas décadas, por meio de movimentos de afirmacgao étnica, que outro
modelo escolar apareceu no cenario educacional: a escola dos povos
indigenas (2010, p. 56).

Todo o processo educacional da época da chegada dos portugueses deixou
marcas profundas na historia da educagao escolar indigena, que até hoje, através de
mobiliza¢des, buscam efetivar um modelo que atenda seus anseios como um povo,
que busca através da escola fortalecer a sua cultura. Conforme Luciano:

A educacao escolar para os indigenas por muito tempo foi vista como um
corpo estranho, que nao valorizava sua cultura, hoje apés muita luta ela se
tornou um caminho para o crescimento intelectual e reafirmagao da cultura.

Significando [...] a grande esperanga de conquista definitiva dos seus direitos
e da sua terra (2008, p. 62).

Candau destaca a importancia que a educagao tem hoje para os indigenas,
ressaltando a relevancia do papel do educador, por ser a ponte que liga os
conhecimentos e a cultura dos seus parentes. Ainda segundo a autora, “qualquer
possibilidade de éxito do processo que se pretenda mobilizar tem no professor em
exercicio seu principal agente” (1996, p. 40).

As narrativas orais indigenas sdo de fundamental importancia para resgatar
todo o processo histoérico sofrido pelos indios, a partir delas o passado é revelado aos
mais novos. De acordo com Zanon:

As narrativas orais sdo importantes meios de conservagao e propagacao da
cultura da humanidade. Essas narrativas podem ser comparadas a uma
forma artesanal de comunicag¢do e com o advento da tecnologia, o éxodo
rural, o individualismo e as novas formas de sociabilidade e de trabalho,
desaparecem o ambiente favoravel a experiéncia coletiva de ouvir e contar
histérias, tornando cada vez mais rara esta arte (2011, p. 1).

Reconhecer a importancia dessas narrativas no curriculo € de fundamental

importancia, pois fazem parte da vida dos povos indigenas, da sua histéria que é
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relembrada no momento em que sido narradas, trazendo a tona seus mitos, lendas,
cantos, tudo que faz parte da sua cultura. Almeida assegura que:
As narrativas fazem parte da construgao dos mitos, das histérias que nds
carregamos conosco, o respeito aos antepassados, a origem das coisas.
Assim pretende-se que elas sejam perpetuadas para as geracgdes futuras.

Sobretudo, que as narrativas tradicionais possam adentrar a escola fazendo
parte do processo educativo das criangas e dos jovens [...] (2016, p. 6).

Corroborando com o pensamento de Almeida, Brasil afirma que:

Trazer as narrativas do seio da familia e da comunidade para a sala de aula,
significa expandir um e outro setor através da interagao entre os personagens
que compdem o0s cenarios sociais (familia e escola), promovendo assim a
inclusdo e valorizagdo da cultura e da literatura oral, permitindo que as
pessoas se revelem enquanto ser e estar no mundo, partilhando vivéncias e
despertando o respeito e a valorizagao cultural (2016, p. 1).

Utilizar essas narrativas em sala de aula possibilita ao educador fortalecer a
cultura indigena, pois elas fazem parte da sua historia. Conforme Silva, “trazer as
narrativas orais indigenas para o contexto escolar € uma forma de reconhecer que a
escola é o espacgo de didlogos entre saberes e, ndo o império de um unico saber”
(2013, p.5). Baniwa (2013) diz que € importante considerarmos que quando pensamos
em uma escola indigena diferenciada, deslumbramos uma escola que valorize os
diversos saberes do seu povo. Uma escola que articula os conhecimentos sem
hierarquizacdo, promovendo assim a interculturalidade, no sentido de encontros de
cultura.

De acordo com Pombo:

[-..] € necessario que a escola atente para o trabalho do resgate das narrativas
orais na sala de aula, propiciando atividades de campo que leve o aluno a
refletir sobre a importancia de se resgatar essas narrativas para se manter as
reminiscéncias vivas na memoria e em documento para que as futuras
geracdes da comunidade possam valorizar a histéria e a cultura daquele povo
(2015, p. 227).

Nao se pode negar a importancia que a escola tem para transformar a
realidade, pois € através dela que se busca a valorizagado da cultura, principalmente
quando se trata da indigena. Os educadores sao os responsaveis de buscar atraves
do seu plano de aula valorizar tudo que faz parte da sua cultura, além de hoje a
educacao escolar servir de instrumento de revitalizagdo da lingua indigena. Nesse
viés, Carvalho diz que, “quando a escola adota uma postura dialégica entre os

diversos conhecimentos nela ensinados, pode contribuir para a valorizagdo e
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fortalecimento da cultura indigena. Para isso, precisa adotar as diretrizes de uma
escola diferenciada” (2016, p. 16).

Em busca de resposta sobre a importancia das narrativas orais, fizemos o
seguinte questionamento: As narrativas orais da comunidade estdo inseridas em seu
plano de aula? Como resposta a esse questionamento tivemos as seguintes

respostas:

A gente ja trabalhou alguns anos atras, esse ano mesmo, nesse ano letivo de
2018, ndo vi nada. A gente chegou até a fazer um seminario pela escola, teve
um ano que a escola toda trabalhou essas questdes, levou esses
conhecimentos tradicionais nossos, para trabalhar com seminario com os
alunos. Foram apresentados tudo isso que eu falei: as questdes das rezas,
até mesmo a das plantas medicinais né, que a gente usa, pra que serve, pra
que tipo de doencga. Tudo isso foi levado pra trabalhar junto com os alunos
dentro da escola, os alunos produziram remédios e fizeram a anotacéo.
Pesquisaram sobre todo esse conhecimento, sobre o que pode o que nao
pode, nessas épocas assim da menina menstruada, da mulher quando tem
filho (P1, 2018).

O RCNEI em seu texto traz a importancia desse trabalho que utiliza os
conhecimentos indigenas como fonte de aprendizado, através da incorporagao dos
“‘conhecimentos étnicos”, que sustenta a interculturalidade e permite reordenar e
interpretar os saberes trazidos pelo patriménio intelectual, social e moral, a luz de um
novo contexto e na relagdo com os outros conhecimentos (BRASIL, 2005, p. 65).

Agora esse ano nada, antes tinha esse trabalho, na época do antigo gestor.
Ele fazia com que a gente fizesse, a gente até que a gente era do projeto
PIBID da universidade né. Entdo a gente trabalhava muito essa questao,
questdao mesmo do conhecimento local nosso com o conhecimento do livro
didatico, das histérias, da questdo quando a gente colocava Geografia,
Geografia de Roraima, geografia do Brasil. Fizemos geografia nossa também,
daqui dos nossos limites, da nossa divisa, dos nossos municipios aqui dentro,
a gente juntar assim né as histérias dos primeiros moradores, histéria da
escola. Entdo a gente se juntava trabalhava por tema contextual, na época.

Agora esse ano que voltou pra trabalhar no modo das caixinhas. Aquele
tempo limitado de 55 minutos (P1, 2018).

Conforme o relato do entrevistado P1, podemos analisar que a gestdo de uma
escola pode ser responsavel pelo bom desenvolvimento do processo ensino e
aprendizagem, além disso, tem que estar comprometida com um projeto voltado a
especificidade da clientela atendida pela escola. O documento da || CONEEI (2016,
p. 37) afirma que “a educacgao diferenciada depende de uma gestao que dé conta das

especificidades em diversos aspectos”. As mudangas so irdo acontecer se o gestor e

os professores tiverem uma visao singularizada, fazendo com que se efetive a escola
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diferenciada tdo almejada por todos. Segundo o relato abaixo, observamos que a
experiéncia de vida dos mais velhos também sao utilizadas para desenvolver o ensino
em sala de aula, conforme o P1, “com relagao ao trabalho em sala de aula, eu conto
alguma coisa, algumas histérias, histéria de vida principalmente, que nés temos,
nossa cultura, que ainda tem gente que vive isso” (2018).

As historias de vida dos mais velhos tém muito a ensinar, principalmente
quando estdo relacionadas com os povos indigenas, essas narrativas da sua vida
ajudam os mais jovens a valorizar as coisas que estdo ao seu redor. Essas
experiéncias contadas pelos mais velhos vao ajudar a nova geragéo a encontrar o seu
lugar na sociedade a qual fazem parte, sendo os ancides um referencial para eles.
Como ressalta Domingues, “ao narrar a propria histéria, o passado e o presente
transitam juntos o tempo todo, devolver ao idoso a condigdo de guardido é garantir-
Ihe um sentido social a medida que passa a se sentir parte do contexto em que vive,
[...]" (2014, p. 58). Ainda se tratando da importéncia do trabalho com as narrativas
orais, tivemos a seguinte resposta:

A importancia de se trabalhar com as narrativas orais na escola deve-se ao
fato de que esta quase sendo perdida a cultura indigena. Até porque eu tiro
por mim, quando a gente estudava, tinha essas histoérias, tem essas historias,
ja néo sigo o sistema de criagédo dos meus pais, principalmente na questao
da criagao dos filhos (P3, 2018).

Através desse relato observamos que o entrevistado tem um conceito de
cultura ultrapassado, pois de acordo com Thomaz (1995) a cultura indigena, assim
como a nossa, € dindmica, pois tal povo incorporou alguns elementos culturais da
sociedade europeia, dando-lhes novos significados, mas resistiu a outros. Ainda sobre
isso, Luciano diz que, “as culturas sdo absolutamente dindmicas”, transformam-se no
decorrer da histéria, considerando que os sujeitos sociais criam e recriam elementos
para suprir suas necessidades de sobrevivéncia” (2008, p. 70). Entdo ela nédo se
perde, se transforma de acordo com as influéncias que recebe.

Outro ponto relevante levantado sobre o ensino das narrativas, conforme o E3
€ a questao da identidade das criancgas, quando ressalta que:

O trabalho com as narrativas orais & importante para a identidade das
criangas, por mais que os alunos digam que isso € coisa da época dos
antigos, agora é diferente, é diferente, mas eles precisam saber que aquilo ali

fez parte e faz parte da nossa cultura, porque se nao fazer, praticamente o
povo, a etnia a cultura é perdida” (P4, 2018).
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Ainda ressalta que:

Na minha visdo, eu vejo que é importante os conhecimentos tradicionais
serem ensinados na escola, para manter a identidade cultural, porque se a
gente néo falar, a pessoa vai crescendo, quem sabe esses jovens de hoje por
mais que eles ndo dao importancia, mas quando vdo chegando a sua fase
adulta, védo comecar a dar importancia dentro do relato antigo (P3, 2018).

Conhecer o passado para valorizar o futuro. Essa é a tarefa dos educadores
indigenas, trazerem a historia dos seus antepassados para sala de aula, mostrando
aos alunos a importancia dos mais velhos, dos conhecimentos que eles carregam.
Embora hoje os jovens sempre usam o jargao “isso € coisa do passado”, &€ de
fundamental importancia trabalhar esse passado para que ele venha valorizar o futuro,
os educandos precisam conhecer as lutas que seus antepassados travaram para que
hoje eles possam desfrutar de uma educagao que valorize sua cultura. Além do
trabalho com as narrativas orais os educadores também utilizam livros didaticos

especificos por etnia, onde trazem a histéria do seu povo, conforme a citagao abaixo:

Por exemplo, o que nés temos hoje ela ja esta transcrita e escritas nos livros
que noés temos que é wapixana, e sao varias histdérias que mencionam o
mundo antigo. Entao, essas histdrias tdo documentadas e a gente utiliza esse
material pedagdgico principalmente pra fazer a leitura, analisar e levar os
alunos imaginarem como era esses mundos antigos que é diferente do atual,
que eles conhecem, e através dessa relagdo dos primeiros wapixanas com a
natureza, com os animais (P4, 2018).

Através das histérias lidas pelos alunos, eles vao adquirindo conhecimento
sobre o seu povo, seu costume, conhecendo como era 0 mundo antigamente. Outro
ponto relevante com relagdo ao material utilizado em sala de aula pelo professor,
observamos que nao é qualquer texto que pode ser trabalhado. Ha uma selecéao, pois
conforme a idade do educando, o nivel de conhecimento sobre sua cultura vai sendo

selecionado. Segundo o P4:

Esses textos assim a gente ndo pode mencionar qualquer histéria, uma certa
idade vocé pode trabalhar uma histéria mais leve, porque assim, na
cosmologia, ha um certo cuidado de protecéo, ja que esse mundo existe.
Entao vocé nao pode, as criangas nao tém é autoridade para mencionar sobre
esse mundo antigo. Entdo a gente tem que ter um certo cuidado até uma
certa idade, a partir do momento que eles estdo tendo conhecimento, uma
certa idade ai vocé ja pode falando de uma certa outras coisas desse mundo
antigo, justamente a questéo da protecéo. Mas, assim, a gente pega os textos
né, principalmente cantos, cantos em Parichara, também que a gente utiliza
esses textos, que menciona também a questao das histérias dos wapixanas,
a gente trabalha mais a questao do canto, até na parte da leitura a gente
trabalha mais a parte da gramatica ainda né, mas através do canto (2018).
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Outro ponto relevante com relagao as narrativas orais € a questdo do canto,
pois é através dele que os educandos vao ter acesso a cultura de seu povo de uma
forma ludica. Conforme Macedo € necessario que a escola se volte para essas
praticas de oralidade e procure desenvolver atividades que venham assegurar a
valoragédo dessas narrativas e o fortalecimento da tradi¢do oral nessas comunidades
(2013, p. 4).

4.3. ENSINO DE LINGUA INDIGENA COMO FORMA DE FORTALECIMENTO E
PRESERVAGCAO DA CULTURA INDIGENA

Ao desembarcarem na terra “recém-descoberta” os colonizadores se
defrontaram com uma populacio totalmente diferente daquela que até entido eles
tinham conhecimento, viram um povo que n&o usava roupas como a sua € além de
tudo, ndo falava a sua lingua. Com o passar do tempo a lingua indigena foi sendo
“suprimida”, pois para os Portugueses nédo era uma lingua culta e sim uma giria, entéao
os indigenas foram obrigados a aprender o portugués e proibidos de usar sua lingua
materna. Com isso a lingua utilizada pelos indigenas foi se perdendo no processo de
colonizagao do Brasil. Como ressalta Guimaraes:

Quanto ao processo de escolarizagao dos indios, podemos destacar alguns
fatos que contribuiram para a redugdo do numero de falantes e de linguas
indigenas no Brasil: a) a gramatiza¢ao do tupi pelos jesuitas, na base do latim
(sec. XVI e XVII); b) o decreto pombalino, que proibe o ensino de linguas
indigenas nas escolas das missdes e impde o ensino do portugués aos indios
(sec. XVIII); c) a formagéao de intérpretes em lingua indigena, caracterizados
na figura da lingua, servindo a politica integracionista representada pela
Comissao Rondon (sec. XIX); d) o ensino sistematizado do portugués nas
escolas das missdes salesianas no Amazonas (inicio sec. XX); e) a formagao
de linguistas-missionarios do SIL (Summer Institute of Linguistics) em alianca
com instituicdes cientificas, marcando a entrada das missdes evangélicas em
area indigena voltadas a tradugdo do Novo testamento (na segunda metade
do século XX); f) a implantagcdo do ensino bilingue de transicdo nas escolas
indigenas, pela FUNAI em alianga com o SIL (inicio dos anos setenta) (2005,

p. 1).
Diante da proibigédo de falar sua propria lingua os indios se viram obrigados a
negar sua cultura, a viver de uma forma que nao ¢é a habitual, tudo isso causou grande

prejuizo que hoje se tem tentado reaver com as novas politicas para os indigenas.

Ferreira e Souza ressaltam que “a lingua € o mais forte trago cultural que identifica um
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povo; tudo o que a cultura possui se expressa através da lingua (2016, p. 3) ”. Ela
marca quem nds somos (informagéao verbal), diz professor de lingua Sobral.?

O processo de colonizacdo deixou muitas marcas na vida da populacao
indigena, principalmente no que tange ao uso da lingua materna. Diante desse
quadro, a pesquisa realizada na Comunidade Indigena Canauanim, constatamos que
dos oito entrevistados somente quatro sao falantes da lingua indigena e quatro n&o
séo falantes.

Estima-se que, no periodo pré-cabraliano, falavam-se “quase 1.300 linguas
diferentes, havendo mais de 1.100 sido extintas desde ent&o, restando hoje no Brasil,
apenas cerca de 180 linguas, faladas por uma populagédo de 350.000 pessoas” (MAIA
2006, p. 229). Segundo Guimaraes:

Apesar de a Constituicdo brasileira atual (1988), a nova Lei de Diretrizes e
Bases da Educacao (1996) e os RCN/Indigenas - Referenciais Curriculares
Indigenas — (1999) garantirem o ensino das linguas indigenas nas escolas e
a auto-gestdo indigena em suas escolas, nao sao raros, no entanto, os
casos de escolas indigenas que vém seguindo o curriculo das escolas
municipais e estaduais da regido. Nestes casos, todas as disciplinas séo
ensinadas em lingua portuguesa, e a lingua indigena passa a ser apenas
uma disciplina que estaria representando a especificidade da escola
indigena. Nota-se, nesses casos, que o chamado “ensino bilingue” continua
funcionando como ponte para a integragdo do indio a sociedade nacional.
Nos projetos voltados a autonomia das escolas indigenas, no entanto, tém se

priorizado o ensino bilingue como pratica de revitalizagdo e manutengao da
cultura (2005, p. 1).

A escola indigena vigente, desenhada em um novo modelo, surge como
ferramenta para trazer a valorizagéo da lingua indigena, o que outrora foi negado, hoje
€ resgatada pela educagao indigena.

Vocé vai trabalhar, aqui vocé talvez tem dez por cento de lingua que é nossa
base de professores, mais a maioria das demais relagoes, conversas € mais
em portugués. Entdo isso é complicado, nosso trabalho é quando a gente
esta lutando contra um sistema, fazendo com que pelo menos a cultura possa
ser trabalhada dentro de uma sala de aula igualitariamente com a sociedade
envolvente, que era pra ser muito mais a outra cultura [indigena] (E4, 2018).

O ensino de Lingua Indigena nas escolas tem sido utilizado como instrumento
para refor¢ar a cultura do seu povo, que outrora foi negada pelos colonizadores. De
acordo com Maher, o objetivo do trabalho pedagogico desenvolvido pelos

2Prof. Sobral, primeiro professor de lingua indigena de Roraima. | Encontro de Professores e Intérpretes
de Lingua Indigena de Roraima, 11 a 13 de dezembro-UFRR.
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colonizadores é fazer com que os indios abdicassem de sua lingua, de suas crengas
e de seus padrdes culturais incorporando, assimilando os valores e comportamentos,
inclusive linguisticos, da sociedade nacional (2006, p. 21).

Nesse viés, os educadores de lingua tém exercido um papel fundamental, de
favorecer através das suas aulas a oportunidade de os educandos terem acesso a
sua lingua de origem, ja que na grande maioria essa lingua ja n&o é mais falada por
grande parte da sua familia. Como mostra o relato do P2: “Nao sou falante, mas sou
filha de pais que falavam a lingua, mas na realidade eles ndo nos repassaram” (P2,
2018). Sobre essa questdo a coordenadora da OPIRR, Edite afirma que “a lingua
indigena deve vir de casa para escola e ndo da escola para casa” (informagao verbal)3.
Dai a importancia da familia na educacgao dos seus filhos, pois a primeira forma de
educacao vem de casa.

O professor Sobral disse que podemos notar que a lingua é “a identificagédo
de um povo”, e que hoje o trabalho dos professores de lingua indigena é muito
importante, pois sao eles que estdo tentando trazer de volta a lingua indigena para o
meio do seu povo e esse trabalho ndo tem sido facil, até porque a maior dificuldade
encontrada pelos educadores ao trabalharem com a lingua indigena, € por grande
parte dos pais de alunos nao falarem sua lingua de origem em casa.

Muitos alunos tém acesso a lingua do seu povo somente através da escola,
pois seus pais nao sao falantes, com isso cabe a escola resgatar essa lingua através
do ensino desenvolvido em sala de aula. Mas uma das grandes dificuldades
encontradas pelos educadores é o apoio dos pais em casa, pois o0 aluno aprende a
lingua na escola, mas em casa seus pais nao falam essa lingua dificultando assim o
aprendizado dos educandos. Como ressalta o P3:

A escola tem hoje, tem professores pra ensinar a lingua né. No meu tempo
ndo, no meu tempo ndo tinha. Hoje a escola esta favorecendo o ensino da
lingua indigena, o contrario de antigamente, antigamente n&o queriam, tinha
que estudar s6 o portugués, agora nao, agora devido essa perca que nés
tivemos, durante esse periodo todo tempo, e ai ela ta dando vira volta, ela ta,
a Constituicdo nos garantiu também de 1988 que temos direito de resgatar
as linguas (2008).

Hoje as escolas indigenas sao reivindicadas como espagos de construgéo de

cidadania nos marcos da afirmacgao da diversidade sociocultural e de construgao de

SProfessora Edite, Coordenadora da OPIRR.I Encontro de Professores e Intérpretes de Lingua Indigena
de Roraima, 11 a 13 de dezembro-UFRR
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estratégias para as relagdes interétnicas assimétricas. O que fortalece o valor
epistemologico de seus conhecimentos, saberes, concepgdes e praticas que norteiam
o estar no mundo e a producgao das culturas dos Povos Indigenas (BRASIL, 2014,
p.1). A educacgado escolar indigena tem o papel politico de afirmar e manter a
diversidade sociocultural, formar cidadao para defender e lutar por seus direitos e
promover o0 acesso aos conhecimentos e tecnologias dos ndo indios, favorecendo a
constituicido de uma cidadania plena, diferenciada porque reconhece o patriménio
cultural dos povos indigenas (BRASIL, 2014, p. 117).

Matos e Monte ressaltam que:

[...], as linguas utilizadas para a transmissao e construgdo dos conhecimentos
curriculares durante os cursos de formagao de professores nao sido as
linguas indigenas faladas por estas sociedades. H& insuficiente
conhecimento aplicado e dominio oral e escrito das linguas indigenas do
Brasil pelas universidades e pelos profissionais engajados em programas de
formacéo (2006, p. 87).

A maior dificuldade encontrada pelos educadores esta relacionada a falta de
profissionais capacitados para trabalharem a inser¢do das linguas indigenas no
processo de formacao profissional. Essa dificuldade fica evidente no curriculo dos
cursos de formagao para professores indigenas, que na sua maioria nado contempla o
ensino de lingua indigena, até porque geralmente os docentes que ministram aula na
sua maioria n&o sdo indigenas.

Segundo Kaingang (2002, p. 201) “...], ainda n&o temos uma Educagéo
Indigena estruturada com suas especificidades e cujos educadores possuam a devida
formagdo que garanta um ensino de qualidade para as mais variadas culturas e
realidades existentes no Brasil”.

N&o podemos negar que a escola indigena tem muito caminho a percorrer
com a implementacado de uma educacéao voltada para os anseios do seu povo. Muitas
iniciativas estdo sendo desenvolvidas para que a cultura indigena venha ser
fortalecida com o apoio dos educadores, cabe a familia e a comunidade ajudar nesse
fortalecimento.

Com relacédo a introdugdo das narrativas orais, da cultura da Comunidade
Canauanim dentro do componente curricular da escola, segundo o E3, é inserido,
“assim porque, até porque tem aula de lingua wapixana e macuxi né, ai dentro disso
com certeza os professores que atuam nessa disciplina trabalham com as narrativas

orais”. Ainda conforme o entrevistado, “Os responsaveis por trabalharem com as
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narrativas orais, as tradi¢des que tem na comunidade sdo os professores de lingua
indigena” (P3, 2018).

A questao da obrigatoriedade somente de lingua indigena trabalhar com as
narrativas, a tradigao indigena, surge o seguinte questionamento: sera que é somente
o profissional de lingua indigena o responsavel por transformar a realidade da n&o
obtencao da lingua materna? Acreditamos que esse é papel de todos os educadores
juntamente com a comunidade escolar e a familia. Tem que haver um trabalho em
conjunto para que venha ter éxito na aprendizagem da lingua materna, até porque se
o aluno aprende a lingua na escola e fora da sala de aula ndo pratica, sera muito dificil

utilizar essa lingua para se comunicar com os demais falantes.
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CONSIDERAGOES FINAIS: CONFRONTANDO AS IDEIAS

Durante muito tempo da minha vida escolar, obtive através das aulas uma
visdo de indio que ficou impregnada em meu subconsciente, que mesmo com uma
aula da disciplina de Educacéo Indigena e ministrando aula no estagio supervisionado
da mesma disciplina, quando me deparei com a realidade da comunidade indigena,
pude ver que meu conceito com relagao aos indigenas estava totalmente equivocado.

Ao adentrar a comunidade e obter a oportunidade de participar da reunido da
comunidade para apresentar meu projeto de pesquisa, tive um “choque cultural”, até
porque nao imaginava me deparar com a realidade que vi naquela oportunidade.
Quando cheguei observei que as musicas que tocavam na quadra da escola eram as
mesmas que os nao indios ouviam, que durante os seus festejos o forré era um dos
ritmos musicais mais apreciados por eles. Cada dia que tive a oportunidade de
conviver com os indigenas da comunidade Canauanim minha viséo foi sendo mudada,
por isso esse titulo: quebrando paradigmas.

O presente estudo sobre o papel das narrativas orais na formacido da
identidade cultural das criangas indigenas macuxi e wapixana pretendeu construir
conhecimentos sobre como as narrativas orais presentes na Comunidade Indigena
Canauanim favorecem a compreensao da cultura e a afirmacao da identidade cultural
das criangas da comunidade.

A investigacao sobre as narrativas orais mostrou que, embora as sejam muito
importantes para a afirmagdo da cultura indigena, sua utilizagdo, a partir dos
entrevistados, no seio das familias da comunidade Canauanim, ja ndo se faz mais
presente, isso devido a varios fatores como: a presenga da tecnologia na vivéncia das
familias, a n&o valorizagao da cultura por parte dos mais novos e pela insercdo da
cultura do ndo indigena ser forte na comunidade devido estar muito préxima da cidade.

Durante as entrevistas, verificamos que o projeto politico-pedagodgico da
escola ainda néo esta pronto, e esse fato é algo muito negativo, pois seria ele que
nortearia o desenvolvimento da escola: “O PPP da escola esta no processo né, a
gente nunca concluiu, a gente comecgou tudo, fizemos todo histérico da comunidade,
inclusive todo histérico esta no PPP né, ai falta a gente terminar, acho que esse ano
a gente vai sentar para concluir” (P 3 2018).

Diante do fato de n&o haver PPP, verificamos que a escola da comunidade s6

se difere das outras ndo indigenas na questdo das Linguas indigenas, pois sua
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organizagéo e conteudos nada diferem de uma escola tradicional, diferentemente do
que esta descrito no referencial curricular indigena, onde se afirma que a escola
indigena tem que ser diferenciada das demais.

Ao entrevistar o professor de lingua wapixana ficou evidente que o maior
problema que assola a comunidade é a desvalorizag&do da lingua, que hoje ja nédo é
mais falada pela grande maioria, pois nas proprias familias a utilizagdo da lingua
indigena ja ndo é mais como antes. Hoje a lingua que predomina na comunidade € a
portuguesa. Poucos sao os que ainda falam sua lingua materna e essa lingua nao é
mais repassada aos mais jovens.

Verificamos também que muitas mazelas da comunidade n&o indigena ja
fazem parte das comunidades indigenas nos dias de hoje, como o uso de drogas
ilicitas, alcoolismo e a violéncia. Isso ficou evidente no relato de um morador da
comunidade, quando afirma que “os jovens ja ndo querem mais trabalhar como
antigamente fazendo roga, hoje eles s querem mexer nas coisas dos outros” (M1,
2018). “Naquele tempo eram bichos da mata, ai veio, veio, quando chegou agora, néo
€ mais bicho da mata, ja é bicho da cidade, que o pessoal que ja vem como aqui
mesmo ta acontecendo né” (M1, 2018).

As criangas ja nao valorizam as brincadeiras de rodas, nem as que seus pais
e avos brincavam, tudo isso esta sendo trocado pelos aparelhos eletrbnicos que tem
tomado todo o tempo, ndo s6 das criancas, mas de todos que fazem parte da familia.

E notéria a mudancga que a tecnologia tem trazido as comunidades indigenas
e a nao indigena, pois 0s jovens ja n&o se interessam mais pelas coisas que seus
antepassados se interessavam. E essa mudanca de comportamento contribuiu para
que as narrativas orais nativas perdessem espaco no seio familiar desses jovens.

A insercdo da tecnologia, da energia elétrica, dos automoveis nas
comunidades indigenas, contribuiu para que parte da sociedade n&o indigena n&o
reconhega mais essa populagdo como indigenas. Por ndo entenderem que o modo
de vida dessa populagao tem sofrido mudangas durante todo o tempo, mas isso nao
significa que deixaram de ser indio por ter as mesmas condigdes de vida de um n&o
indigena.

Tudo na vida tem seu lado positivo e negativo, o ponto positivo da tecnologia
chegar até as comunidades é que elas nao vao estar mais isoladas, vao ter acesso a
tudo que os nado indios tem, o ponto negativo € que de acordo com a pesquisa

realizada, os jovens ja ndo querem mais viver como seus antepassados, ndo estao
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interessados em aprenderem sua lingua e nem sua cultura através das historias
contadas por seus pais e avos, com isso, a cultura indigena esta sendo enfraquecida.

Por fim, constatamos que as narrativas orais ja nao fazem parte do dia a dia
das familias, pelo menos como elas pertenciam no passado. Verificamos também que
muito da cultura indigena foi se transformando com a aproximag¢ao dos nao indios,
fazendo com que tragos da cultura do ndo indio fosse agregada a cultura indigena.
Deixando claro que o papel das narrativas orais na formacgao da identidade cultural
das criangas wapixana e macuxi, na atualidade tem sido de suma importancia, pois &
através dessas narrativas que os educadores tém buscado fortalecer a identidade
cultural das criangas com seu trabalho em sala de aula, ja com relag&o a familia ainda
ha muito a avancar, pois 0 habito de contar historias ja estda em desuso.

Este trabalho revelou através das entrevistas que as narrativas orais sao
fontes que reafirmam a cultura dos indigenas, mas estdo esquecidas, se pensarmos
num modelo antigo, na pratica das familias, pois com a introdugéo da cultura ndo
indigena na comunidade esse habito de reunir a familia e contar as histérias que
pertencem a sua cultura ndo faz mais parte do cotidiano dessas pessoas. Isso tem
causado um desinteresse por parte dos jovens com relagdo a importancia de
preservar sua cultura, de viver como seus pais € avos viveram valorizando tudo que
faz parte da sua cultura. Hoje, segundo o P4, os jovens n&o valorizam nem sua lingua
de origem, achando desnecessario seu ensino e pratica.

A tecnologia mudou nossa maneira de ver e viver o mundo, também influencia
as comunidades indigenas que tém acesso a ela. Muitos habitos foram e estdo sendo
mudados, ja ndo se vive mais aquela época em que as familias se reuniam para
conversar e contar historias que fazem parte dos seus antepassados. Cabe aos
educadores utilizar a tecnologia disponivel na comunidade para difundir sua cultura,
para fazer com que seus alunos possam usa-la como instrumento que reforce sua
cultura e divulgue tudo que eles vivenciam em sala de aula e nas atividades realizadas

na comunidade.
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APENDICE A: ROTEIRO DE ENTREVISTA DOS PROFESSORES

1) Vocé mora na comunidade indigena Canauanim? Ha quanto tempo?
2) Vocé é falante de alguma lingua indigena? Qual?

3) Qual é a sua etnia?

)
)
)
4) Conhece a historia da criagcdo da comunidade Canauanim?
5) Conhece as narrativas orais que fazem parte da cultura da comunidade?
6) As narrativas orais da comunidade estado inseridas em seu plano de aula?
7) Com quem a pessoa que |lhe contava as historias, aprendeu essas historias?
8) Qual a importancia das narrativas orais para a formacao da identidade cultural

das criangas?
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APENDICE B: ROTEIRO DE ENTREVISTA DO MORADOR DA COMUNIDADE

1) Qual a sua etnia?
2) E falante de qual lingua? Qual?

3) Mora na comunidade ha quanto tempo

)
)
)
4) Conhece as histoérias sobre bichos, de Macunaima da comunidade?
5) Quem lhe contava essas historias?

6) Onde eram contadas essas historias?

7) Qual a importéancia dos idosos para o repasse da cultura?

8) ) As historias sobre bichos e Macunaima contadas pelos mais velhos ajudam a
fortalecer a identidade cultural das criangas?

9) Como vocé conta as historias sobre bichos e Macunaima para seus filhos e
netos?

10) Qual é a importancia de se repassar os costumes e tradi¢des para os mais

novos?
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APENDICE C: ROTEIRO DE ENTREVISTA DO COORDENADOR PEDAGOGICO

1) Mora na Comunidade? Ha quanto tempo?

2) E falante de alguma lingua indigena? Qual?

3) Qual é a sua etnia?

4) Conhece a historia da criagdo da comunidade?

5) Conhece as lendas que fazem parte da cultura da comunidade?

6) A escola tem Projeto Politico Pedagégico?

7) As narrativas orais da comunidade estdo inseridas no componente curricular da
escola?

8) O trabalho com as narrativas orais esta inserido no PPP da escola?

9) Qual a importancia das narrativas orais para a formacao da identidade cultural

das criangas?
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APENDICE D: TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE) EM
PESQUISAS COM SERES HUMANOS

Instituicao: Universidade Estadual de Roraima/Curso: Mestrado em Educagao
Titulo: O papel das lendas na formagao da identidade cultural das criancas
indigenas macuxi e wapixanas, localizadas na Regiado da Serra da Lua, Canta-
RR
Pesquisador: Katia Maria Abreu da Silva

O Comité de Etica em Pesquisa (CEP) é um colegiado multidisciplinar e
independente que recebe e avalia projetos de pesquisa envolvendo seres humanos.
Foi criado para defender os interesses dos sujeitos em sua integridade e dignidade e
para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos e cientificos.
Tem como misséao preservar os direitos e a dignidade dos participantes da pesquisa.

Esclarecimentos

Este € um convite para vocé participar da pesquisa: O papel das lendas na
formacdo da identidade cultural das criangas indigenas Macuxi e Wapixanas,
localizadas na Regido da Serra da Lua, Canta-RR, que tem como pesquisador
responsavel Katia Maria Abreu da Silva.

Esta pesquisa pretende compreender como as lendas presentes nas narrativas
orais da comunidade indigena Canauanim favorecem a compreensao da cultura e a
afirmacao da identidade cultural das criangas da comunidade indigena Canauanim.

O motivo que nos leva a fazer este estudo se da pela necessidade de buscar
conhecer a influéncia das narrativas orais: as lendas influenciam na construcdo da
identidade cultural das criangas na comunidade Canauanim. O (A) Senhor (a) foi
escolhido (a) para participar desta pesquisa em decorréncia de atuar na Educagéao
Indigena, no que concerne ao apoio pedagogico aos professores da escola
(Coordenador Pedagdgico).

Caso vocé decida participar, vocé devera responder a uma entrevista com (9)
nove perguntas, cujas respostas serdo gravadas, para tanto faz se necessario sua
autorizagao, sendo que a gravagao so sera utilizada para fins de colher informagdes
sobre o estudo, sendo armazenada em sigilo pelo pesquisador durante 5 (cinco) anos.

Durante a realizagado da entrevista sera disponibilizada uma sala climatizada
com total privacidade, onde tera uma pausa durante as perguntas e sera oferecido um
lanche para amenizar o cansaco fisico e mental que possa ocorrer, tendo como
previsao de riscos a moderada, ou seja, o risco que vocé corre € semelhante aquele
sentido num exame fisico ou psicoldgico de rotina. O beneficio da sua participagéo
nesta pesquisa é que ela ira contribuir para a resposta a questéao central do projeto de
pesquisa, bem como a outras questdes relevantes no processo de produgao de
conhecimento.

Nao havera beneficios diretos ou imediatos para o participante deste estudo.
Este projeto foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos
(CEP) da Universidade Estadual de Roraima, sob parecer n° (xxx) e o Tuxaua,
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Lideranga da Comunidade Indigena Canauanim, Diretor da Escola Indigena Tuxaua
Luiz Cadete, tem conhecimento e incentiva a realizagao da pesquisa.
Este TERMO, em duas vias, ¢é para certificar que eu,
, na
qualidade de participante voluntario, aceito participar do projeto cientifico acima
mencionado.

Em caso de algum problema que vocé possa ter relacionado com a pesquisa,
vocé tera direito a assisténcia gratuita e o ressarcimento cobrindo despesas caso
ocorra algum dano decorrente da participagdo da pesquisa que sera prestada pelo
pesquisador.

Vocé tem o direito de se recusar a participar ou retirar seu consentimento, em
qualquer fase da pesquisa, sem nenhum prejuizo. Também tera direito assegurado
de recusar a responder as perguntas que Ihe cause constrangimento de qualquer
natureza.

Os dados que vocé ira nos fornece serdao confidenciais e divulgados apenas
em congressos ou publicagdes cientificas, ndo havendo divulgagdo de nenhum dado
que possa lhe identificar.

Esses dados serdo guardados pelo pesquisador responsavel por essa pesquisa
em local seguro e por um periodo de 5 (cinco) anos.

Estou ciente de que n&o havera formas de ressarcimento ou de indenizacéo
pela minha participagcdo no desenvolvimento da pesquisa, sendo que sera garantido
pelo pesquisador o ressarcimento cobrindo despesas caso ocorra algum dano
decorrente da sua participacao.

Ap0s ter sido esclarecido sobre os objetivos, importancia e o modo como os
dados serao coletados nessa pesquisa, além de conhecer os riscos, desconfortos e
beneficios que ela trara para mim e ter ficado ciente de todos os meus direitos,
concordo em participar da pesquisa O papel das lendas na formacao da identidade
cultural das criangas indigenas macuxi e wapixanas, localizadas na Regido da Serra
da Lua, Canta-RR, e autorizo a divulgagao das informag¢des por mim fornecidas em
congressos e/ou publicagdes cientificas desde que nenhum dado possa me identificar.

Eu Katia Maria Abreu da Silva (pesquisador responsavel) declaro que serao
cumpridas as exigéncias contidas nos itens IV. 3 da Res. CNS n° 510/16

Para esclarecer eventuais duvidas ou denuncias ligue para:

Nome do Pesquisador responsavel: Katia Maria Abreu da Silva

Endereco completo: Alameda SDO06, n° 3004, Bairro Aeroporto

Telefone: (95) 99143-0731

CEP/UERR Rua Sete de Setembro, n° 231 - Bairro Canarinho (sala 201)

Tels.: (95) 2121-0953
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APENDICE E: CARTA DE ANUENCIA PARA AUTORIZAGAO DE PESQUISA

«| | UNIVERSIDADE ESTADUAL DE RORAIMA -

|
mRs e | PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO
“ Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos

k

CARTA DE ANUENCIA PARA AUTORIZACAO DE PESQUISA
limo. Sr. Tuxaua Etevaldo da Silva,

Solicitamos autorizagio de Vossa Senhoria para realizagdo da pesquisa intitulada O Papel das
Lendas na Formagdio da Identidade Cultural das Criangas Indigenas Macuxi ¢ Wapixana,
Localizadas na Regifio Da Serra da Lua, na Comunidade Indigena Canauanim, Cantd-RR, a ser
realizada com os professores das Séries Iniciais do Ensino Fundamental I e com o Coordenador
Pedagbgico da Escola Indigena Tuxaua Luiz Cadete, pela aluna de pds-graduagio Katia Maria
Abreu da Silva sob orienta¢io da Prof. (0). Dra. Devair Anténio Fiorotti,, com o objetivo principal
de compreender como as lendas presentes nas narrativas orais da comunidade indigena Canauanim
favorecem a compreensdio da cultura e a afirmagfo da identidade cultural das criancas da
comunidade, necessitando, portanto, ter acesso aos dados a serem colhidos no setor de arquivos
da escola conto o Projeto Politico Pedagogico e da participacfo dos referidos professores que
trabalham nas Séries Iniciais do Ensino Fundamental I ¢ do professor responsdvel pela
Coordenacfio Pedagogica da escola respondendo as entrevistas e colaborando com a construcdo de
um novo conhecimento cientifico, o qual podera subsidiar suas praticas pedagoégicas e dois
moradores mais antigo da comunidade para participarem da entrevista com relagdo ao modo de
como ¢ transmitida as narrativas orais: lendas as criangas. Ao mesmo tempo, pedimos autorizagéo
para que o nome desta instituigio (escola) possa constar no relatério final bem como em futuras
publicagdes na forma de artigo cientifico.

Ressaltamos que os dados coletados serio mantidos em absoluto sigilo de acordo com a Resoluggo
do Conselho Nacional de Saude (CNS/MS)466/12 que trata da Pesquisa envolvendo Seres
Humanos. Salientamos ainda que tais dados serfio utilizados somente para realizacgo deste estudo.

Na certeza de contarmos com a colaboragdio ¢ empenho de Vossa Senhoria, agradecemos
antecipadamente a atengdo, ficando a disposi¢fio para quaisquer esclarecimentos que se fizerem

necessarios.
' BoaVista-RR, {4 de abril de 2018.
U R & Ay g vy (. ) [ !y a
r JQJ.’.»‘,‘L_JLJVK Vi LA ULJ\IPK L AAS LKA J.'."V“-J"‘- /‘i\fvy‘ WK
Mestranda Kdtia Maria Abreu da Silva
Pesquisador (a) Responsavel do Projeto
{ X¥) Concordamos com a solicitacéio ( ) Nio concordamos com a solicitagiio

)i

A e llgwli el ¢ i L e 2

Etevaldo da Silva
Lideranca Indigena/Tuxaua

Comité de Etica em Pesquisa - CEP

,\ fua 7 de Setembro, 231/ Sala 201 -
e * Canarinho
CEP 69306-530 / Boa Vista - RR - Brasil
5?_ / Fone: (95) 2121-0953
l E-mall: cop@uerr.edu. br

www.uerr.edu.br
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APENDICE F: FOLHA DE ROSTO PARA PESQUISA ENVOLVENDO SERES
HUMANOS

MINISTERIO DA SAUDE - Conselho Nacional de Satde - Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa - CONEP
FOLHA DE ROSTO PARA PESQUISA ENVOLVENDO SERES HUMANOS

1. Projeto de Pesquisa:
O PAPEL DAS LENDAS NA FORMAGAO DA IDENTIDADE CULTURAL DAS CRIANGAS INDIGENAS MACUXI E WAPIXANAS, LOCALIZADAS
NA REGIAQ DA SERRA DA LUA, CANTA-RR

2. Numero de Participantes da Pesquisa: 6

3. Area Tematica: - : ¢
Estudos com populagdes indigenas;

4. Area do Conhecimento:
Grande Area 8. Linguistica, Letras e Artes

CEUER e e

PESGUISADGA

5. Nome:

KATIA MARIA ABREU DA SILVA

6. CPF: i 7. Enderego (Rua, n.%):

511.591.042-04 SD-06 AEROPORTO BOA VISTA RORAIMA 69310025

8. Nacionalidade: 9. Telefone: 10. Outro Telefone: 11. Email: @
BRASILEIRC 95991430731 abreuwas@hotmail.com

Termo de Compromisso: Declaro que conhego e cumprirei os requisitos da Resolugéo CNS 466/12 e suas complementares. Comprometo-me a
utilizar os materiais e dados coletados exclusivamente para os fins previstos no protocolo e a publicar os resultados sejam eles favoraveis ou naz.
Aceito as responsabilidades pela condugéo cientifica do projeto acima. Tenho ciéncia que essa folha serd anexada ao projeto devidamente assinada
por todos os responsaveis e fara parte integrante da documentagéo do mesmo.

w9 05 2018 b o e )

Assinatura

13. CNPJ; 14. Unidade/Orgéo:
UNIVERSIDADE ESTADUAL DE RORAIMA 08.240.695/0001-90
15. Telefone: 16. Outro Telefone:
(95) 3224-8455

Termo de Compromisso (do responsavel pela instituicdo ): Declaro que conhego e cumprirei os requisitos da Resolugéo CNS 466/12 e suas
Complementares e como esta instituig&o tem condigées para o desenvolvimento deste projeto, autorizo sua execugdo.

Responsavel: MMMM CPF: 05“‘ 333 » 858‘ 5?\
Cargo/Fungéo: ‘i%Q’- Bﬂjil d! ?ﬂ% E! l?@a‘gd‘mﬁl&“ .ﬂa IW' :

vaa 09, 1 05 1 pl&

Nao se aplica. /
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ANEXO A - PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

CG{MISS;ED NACIONALDE @ Plataforma
ETICA EM PESQUISA 0"'

PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

DADOS DO PROJETO DE PESGUISA

Titulo da Pesquisa: O PAPEL DAS LENDAS NA FDHMAQ.E;CI DA IDENTIDADE CULTURAL DAS
CRIANCAS INDIGEMAS MACUXI E WAPIXANAS, LOCALIZADAS NA REGIAC DA
SERRA DA LUA, CANTA-RR

Pesquisador: HATIA MARIA ABREU D& SILVA

Area Tematica: Estudos com populagdes indigenas;

Versdo: 2

CAAE: 90202818.7.0000.5621

Instituigdo Proponente: UNIWVERSIDADE ESTADUAL DE RORAIMA
Patrocinador Principal: Financiamento Propria

DADOS DO PARECER

Hiamero do Parecer: 2.845.930

Apresentagio do Projeto:

As informagfes elencadas nos campos “Apresentagio do Frojeto”, "Objetive da Pesquisa” e "Avaliagdo dos
Riscos e Beneficios™ foram retiradas do arquivo Informagies Basicas da Pesguisa (gerado na Plataforma
Brasil no dia 05/07/2018 ) e do Projete Detalhado (submetido no dia 11/08/2018 ).

INTRODUGAQ

Brasil, terra onde habitam varics povos, cada um com sua cultura, tornando, assim, nosso pais um, celeira
de diversidade cuttural. Essa & maior riqueza que possuimos, pois cada um contribui para o enriguecimento
da nossa cultura. Ne Estado de Roraima, nao é diferente, varios povos de diversas regides do pais
constituem sua populag3o, além dos indigenas, que sao grande maioria, sendo as vezes até dificil definir ao
certo o gue & realmente cultura roraimense. Come afima Melo (2012, p 45-46) "o fluxe migratario marca
profundamente a feigioc sociocultural da cidade de Boa Vista, caracterizando-a como um espago
multicuttural [...]".Diante dessa realidade, essa pesquisa objetiva compreender como as lendas presentes
nas narrativas orais da comunidade indigena Canauanim favorecem a compreensio da cultura & a
afirmag3o da identidade das criangas indigenas Wapixanas e Macuxis ali residentes. O presente trabalha
aborda a questao das namrativas orais. Trabalhando especificaments com as lendas. buscar conhecer coma

elas influenciam na

Endsrego.  SRNTV T0M, V1aW 5 Mome - Ediflcio PO 700, 3° andar

Balrro:  Asa Norte CEP: 70713049
bIF: OF Municiplo: BRAZILIA
Telefons: (f1)3315-5677 E-mall; conspdsaude goy.or
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construgdo da identidade cultural das eriancas na comunidade Canauanim, que esta localizada na regido da
Serra da Lua, no municipic do Canta -RR. A pesquisa contara com a participagdo de trés professores
indigenas que ministram aula ne Ensine Fundamental |, na Escola Indigena Tuxaua Luiz Cadete, o
coordenador pedagogico da escola, dois moradores mais antigos da comunidade, para verificar a
importincia das lendas & como 52 da esse momento de transmizsda da cultura para as ciangas. Sendo que
as entrevistas serdo realizadas, em uma sala cedida pelo Instituto Federal de Roraima-IFRR, localizado no

municipic de Boa Vista-RR.

HIPGTESE
As lendas presentes na comunidade indigena tém uma importdncia muilo grande, pois atraves delas a

cultura dos seus ancesirais & repassada a crianga, fortalecendo assim a sua idenbidade cultural.

METODOLOGIA

O trabalho apois-se em uma pesquisa de campo com carater qualitativo, tendo como metodologia a Histona
Oral, acercar-se em vista o gque afirma Minayo (1084, 15) ao dizer que "a realidade social & o proprio
dinamismao da vida individual & coletiva com teda a ngusza de significados dela transbordante. Essa mesma
realidade & mais rica que qualquer teoria, qualquer pensamento e qualguer discurse que possamos elaborar
sobre ela”. No mesmo sentido, Demo (2001, p. 30) diz que o ser humano valoriza, além do raciocinio logico,
o envolviments emacional & por isso a informagdo qualitativa & mais nitida. porque & interpretada e lida
como sujeito-objeto e ndo simplesmente um “objeto de analise”. Salients que a informag3o gualitativa & o
resultade da comunicagdo discutida onde o sujeito pode questionar. Conforme Alberti (2004, p. 155). a
Histdria Oral & uma metodologia de pesgquisa e de constituigdo de fontes para o estudo da histdria
contemporanea surgida em meados do século XX, apos a invengdo do gravador 3 fita. Ela consiste na
reali.zas;éu de entrevistas gravadas com individucs que participaram de, cu testemunharam acontecimentos
& conjuniuras do passado e do presente. Cormoborande com a autora, Spotti (2011, p, 27) °[.-.] diz que, a
necessidade de trabalhar as narrativas orais advém do fato de que s3o0 manifestagdes da cultura do povo 2
elementos vivos da literatura oral que podem ser apagadas da meméria coletiva™. Nesse contexto, as
narrativas atribuem significados & sentido ac passado a0 permitir que compreendamos o presenie, além de
ser um direcionamento para o futuro. A técnica de coleta de dados, dentro da metodologia da histdna oral, &
através de entrevistas escritas @ gravadas, informagdes repassadas pelos seus dirigentes. Comag

instrumento de coleta de dado,

Enderego: SRNTW 701, Wla W 5 Morie - Edricio PO 700, 3 andar
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sera utilizada a entrevista semiestruturada gravada, que € o meic de acessar as narrativas das historias da
Comunidade, pois. como afirma Minayo (1284, p. 57}, € atraves dela que o “pesquizador busca obter
informes contidos na fala dos atores sociais”™. entendidos como “sujeitos-objeto da pesquisa que vivenciam
uma determinada realidade que estd sendo focalizada™. O uso dos procedimentos metodoldgicos da histdna
oral expde "pedagos do passado, encadeados em um sentido no momento em que s3o contados & em que
perguniamaos a respeito” como ressalia, Alberti, (2004, p. 15). Conforme a autora, uma entrevista de histaria
oral teria a vantagem de falar, de saida, scbre o passado, interpretando-o loge em densidade. Sendo que
esse insirumento, & entrevista, tem o intento € a profundidade, mediada pela relagio ativa entre passado =
presente, isto porgue “uma entrevista de historia oral &, ao mesme tempo, um relatc de a-;;ﬁEE passadas
um residuo de agies desencadeadas na propria entrevista” como ressalta Alberti{2004. p. 34).Um
instrumento utilizado por essa técnica da pesquisa é o gravador, que se faz importante no momento da
entrevists, pois como afirma Meihy (2005) a histdria oral € uma pratica de apreensdo de narrativas feitas
através do uso de meios eletrdnicos e destinada a recolher testemunhos, promover analises de processos
sociais do presente e facilitar o conhecimento do meio imediate. Afirma ainda ser um recurso moderno
usado para a elaboragdo de documentos, arquivamento & estudos referentes & experiéncia social de
pessoas e de grupos, sendo sempre uma historia do "tempe presente” & tambem reconhecida como "histona
wiva". por isso, o gravador portatil sera utiizado com recursos, sendo que seu conteldo logo apds a
pesquisa sera arquivado em um CD e guardado no arguive pessoal da pesquisadora por cinco anos, de

acordo com & legislagio.

METODOLOGIA DE ANALISE DE DADOS:

A metodologia utilizada para analise de dados vai se basear na da Histéria Oral.

DESFECHO FRIMARIO

A pesquisa sera divuigada através de uma dissertagdo, de artigos cientificos relacionados com a tematica
de trabalho, no caso as narrativas orais: lendas e um relaterio final que sera apresentado a comunidade
coma forma de devalutiva do trabatho realizado, contribuindo para valorizagdo das narrativas orais: lendas
da comunidade, beneficiando tanto a sociedade em geral, na area da educagdo quanto & comunidade que

contribuiu com o desenvolvimento da pesquisa.

DESFECHO SECUNDARIO

Enderego: SRNTV TO1, Via W 5 Norie - Edficio PO 700, 3° andar
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A pesquisa sera divulgada através de uma dissertagdo, de artigos cientificos relacionados com a tematica
de trabalhe, no caso as narrativas crais: lendas e um relatorio final que sera apresentado a comunidade
como forma de devolutiva do trabalho realizado. contribuinde para valorizagdo das narrativas orais: lendas
da comunidade, beneficiando tante a scciedade em geral, na area da educagdo quanto & comunidade que
contribuiu com o desenvolvimento da pesquisa.

Objetive da Pesquisa:

OBJETIVO PRIMARIO

Compreender como as lendas presentes nas narrativas orais da comunidade indigena Canauanim

favorecem a compreensdo da cultura e a afimacdo da identidade cultural das criangas da comunidade.

OBJETIVOS SECUNDARIOS

» Identificar como se deu a formagdo da comunidade indigena Canauanim:

- Analisar como tem sido o trabalho dos educadores indigenas com as lendas nas seres iniciais do Ensing
Fundamental |;

- Analisar como € repassada a cultura indigena as novas geragdes.

Avaliagac dos Riscos e Beneficios:

RISCOS

Os riscos que poderdo ocofmer com e55a pesquisa, s8o de nivel baixo, de acordo com resclugio 510/2016.
As medidas serdo asseguradas no sentido de amenizar esses riscos, s30; a garantia de uma estrutura fisica
confortivel para que se sintam descansados £ dispostos a colaborar, terSo & disposigdo alimentagda
{lanche} e o tempo necessario entre uma pergunta e outra para gue respirem, folguem & ndo se sintam

fadigados, além de providenciar a locomogao dos participantes até o local da entrevista de forma segura.

BEMEFICIOS

05 beneficios da pesquisa & que ela vai ajudar a valorizar os conhecimentos dos participantes, além de
contribuir para melhorar a questdo da educagdo, no que se refere ao trabalho dos educadores com as
narrativas orais: lendas da comunidade, mostrando a importancia que la tem no processo de construgdo da

identidade cultural das criangas indigenas.
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Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:

Este projeto sera crientado pelo Prof. Dr. Devair Antdnio Fiorotli, e tem o objetivo de Compreender como as
lendas presentes nas narrativas orais da comunidade indigena Canauanim favorecem a compreensao da
cultura & a afimacgdoe da identidade cuitural das criangas da comunidade e tambem identificar como se deu
a formagio da comunidade indigena Canauanim. analisar coma tem side o trabatho dos educadores
indigenas com as lendas nas séries iniciais do Ensino Fundamental & analisar como € repassada a cultura

indigena &s novas geragies.

Consideragoes sobre os Termos de apresentagao obrigatdria:

Vide campo "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagies”.

Recomendagoes:

Vide campo "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagies”.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

1. Considerando-se que se trata de um projeto na area de Ciéncias Humanas e Sociais, com populag-iu
indigena. recomenda-se cumprimento da Hemlugﬁa CMS n® 510 de 2016 {Mormas aplicdveis a pesquisas
em Ciénsias Humanas e Sociais) & da Resolugdo CNS n® 304 de 2000 (Pesquisa com Populagdo Indigena),

especialments nas declaragies & no Ragistro de Consentimento Livre e Esclarecido.

2. Quanto ao 'PB_INFDRMAQ@ES_B.&SIGAS_D-I]_F'FED.JETD_I 128027 pdf” {gerado no dia 05/07/2018, na
Plataforma Brasil) foi observado que os critérios de inclusdo e de exclusido nio foram apresentados. Solicita-
s& esclarecer os ofitérios para selegio dos possiveis participantes da pesquisa, devendo-se acrescentar os

referidos critérios no item metodologia.

3. Quanto aos amuives "TCLEprof docx” telemorador.docy” e "TCLEcoord. docx”, submetides & Plataforma

Brasil em 11/08/2018, seguem as seguintes mnEl’derag-E-ES:

3.1. Solicita-ze que o registro de consentimento livre & esclarecida seja redigido em forma de convite,
considerando as especificidades dos panticipantes, para que estes possam se manifestar, de forma
autdnoma, consciente, livre e esclarecida. Ressalta-se que nic deve haver frases em forma de de-cla:a;ﬁu

(Resclugdo CHS n® 510 de 2018, Capitula 11, Seg¢do I, Artigo 15).

3.2. 2 TCLE deve apresentar, em hinguagem simples, uma breve Exphical;ﬁu sobre o que & o CEP.

Endarego:. SRENTV 7D, WViaW 5 None - Ediflcio PO 700, 3° andar
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Coma o estudo envolveu andlise ética pela Conep, ess5a recomendagio também deve ser estendida a esta
Comissio (Resolugio CNS n® 510, de 2016, capitulo 1ll, secdo Il, Artigo 179, incise IX). Solicita-se
adequagio.

3.2. A Resolugic CHS n® 510 de 2016, Artige 27, Inciso XXV, define risco da pesquisa como “a possibilidade
de danos & dimensdo fisica, psiquica, moral, intelectual, social, cultural do ser humano, em gqualguer etapa
da pesquisa = dela decomente”. Ao subsstimar os riscos envalvidos em um estudo, o pesquisador nda
transmite as informagdes necessarias para gue o individuo tome uma decis3o autdnoma sobre sua
participagdo na pesquisa. Dessa forma, solicita-se que os RISCOS DA PESQUISA sejam expressos de
forma clara no Registro de Consentimento Livre e Esclarecido e demais documentos, bem como a
apresentacdo das providéncias e cautelas a serem empregadas para evitar &/ou reduzir efeitos e condigies

que poSSEm Vi 3 causar algum dang so participants de pesquisa.

34. Os campos de assinaturas e rubricas devem ser identificados de acordo com a terminohagis prevista na
Resolugdo CNS n® 510, de 2016, ou seja, empregando-s& os termos "pesquisador respansavel” e
"participante de pesquisalresponsavel legal”. Os campos de assinaturas ndo devem estar separados do
restante do documento (exceto quando, por quesites de configuracdo, isto ndo for possivel) e ndo deve
conter campeos adicionais (testemunha, entre outros) além de nome e data (Resclugdo CHE n® 510, de

2018, capl'tuh:n I, Art. 29 incisos X1 e XVIl). Solicita-se a adequagi-::.

3.5. Considerando que a pesquisa prevé a utilizagdo de voz, salicita-se cbservar a Portaria n® 177/PRES de
2006 da Funai e demais Iegiiiagc':es pertinentes, observando-se a regra de que & anuéncia do paricipante

sera dada para a finalidade exclusiva da pesquisa & sem fins lucrativos.

3.8. Lé-se na pagina 2 de 3: "[...] Estou ciente de gue n3o havera formas de ressarcimento ou de
indenizagio pela minha participagdo no desenvolvimento da pasquisa.”. O Registro do Consentiments Livra
& Esclarecido deve assegurar de forma clara e afirmativa 3 garantia de ressarcimento ao parficipante da
pesquisa € a descricio das formas de coberura das despesas realizadas pelo participante decomentes da

pesquisa, quando houver {Resolucdc CHS n® 510 de 2016, Artigo 17, incisa V). Solicita-se adequacdo.
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